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ON SOz

Zaman ilerledik¢e insanlar ve buna bagli olarak toplumlar degisir. Bu degisimler,
kiiltiir, ekonomi, teknoloji gibi pek ¢ok alanda kendini gosterir ve diisiinme, anlama gibi ¢ok
hususlar1 etkiler. Dil, bu degisimlerden en ¢ok etkilenen araglardan biridir. Ciinkii iletigim -
yazili veya sozlii- dil araciligi olur ve degisen durumlar hem yeni anlamlandirmalar1 hem de
geemiste kaybolmaya baglayan manalar1 giin yiiziine ¢ikarmay1 gerektir. Bahsi gegen tiim

durumlar ¢oziilmesi gereken yeni mesele veya sorunlar1 beraberinde getirir.

Zamanimizda zellikle degisimin etkisiyle meydan gelen bazi mesele ve sorunlar
anlasiimaya ve ¢Ozllmeye ihtiyag¢ duymaktadir. Bu gerekce ile Izmir Katip Celebi
Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde ilki gergeklestirilen “Dil, Din, Diisiince ve Yorum
Sempozyumu I in “Giincel Dini Meseleler ve Coziim Onerileri” temasi altinda konferans
gerceklestirilmistir. Bu kitap, ilgili sempozyumda Arapgca alaninda sunulan tebliglerin
genisletilerek bir araya getirilmesiyle olusturulmustur. Kur’an ¢evirilerindeki problemler ve
yeni egilimler, dijital diinyada kullanilan din dili, Filistin 6rnekliginde Kur’adn’da temel
insan haklari, Azad-1 Bilgirami ve kasidesi bu kitap kapsaminda ele alinan konulardandir.

Her biri farkli meselelere ¢esitli agilardan dneriler sunmaktadir.

Kitabin hazirlanmasinda emek veren tiim akademisyen ve arastirmacilara, yardim ve
desteklerini esirgemeyen kurum ve kuruluslara tesekkiir ederiz. Alanlarinda 6nemli bakis
acilar1 sunan bu g¢alismalarin daha sonra yapilacak yeni arastirmalar icin yol gosterici

olmasini dileriz.

EDITOR



MODERN KUR’AN CEVIRILERINDE YENi EGILIMLER

—_—

Necla YASDIMAN DEMIRDOVEN*

Giris

Kur’an, Islam'in kutsal kitab1 olarak diinya ¢apmnda milyonlarca Miisliiman
tarafindan okunmaktadir. Ancak, orijinal Arap¢a metni disinda Kur’an't anlamak i¢in
cevirilere ihtiya¢ duyulmaktadir. 19. yiizyilin sonlarindan itibaren, Kur’an ¢evirilerinde yeni
egilimler ortaya ¢ikmustir.
Caliymamin amaci: Bu egilimlerin ne derece basarili oldugu ve Kur’an'm anlasilabilirligi

iizerindeki etkilerini arastirmaktir.

Kur’an gevirilerinin ana amaci Arap¢a bilmeyen genis kitleler tarafindan metnin
anlasilabilir ve erisilebilir olmasmi saglamaktir. Anlamin korunmasi ve dogru aktarilmasi,
cevirilerin en 6nemli unsurlaridandir. Arastirma bulgularimizin diger makale bulgularindan
farki ve onemi, Kur’an cevirisinin bugiin geldigi noktay1r okuyucular ve akademisyenler
acisindan anlamak ve gelecekteki ¢aligsmalara 151k tutmak adma onemli katkilar saglayacak

olmasidir.

Cahsmanin yontemi: Bu arastirma, nitel yontemlerle gerceklestirilmistir. ilk asamada
mevcut literatiir taranmus, akademik makaleler, kitaplar, tezler, bildiriler ve konferanslar

incelenmistir.

Cahsmamin kapsami: Modern ¢eviri yaklagimlarinin dil, yorum ve estetik alanlarindaki

etkilerini incelemekle simnirhdir.

Kur’an gevirilerinin tarihsel gelisimini ve farkli donemlerdeki yaklasimlari ele alarak

konumuza baslayabiliriz.

1. Geleneksel/Klasik Kuran Cevirileri

* Dog. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Béliimii, Arap Dili ve
Belagati Ana Bilim Dali, neclayasdimandemir@gmail.com, orcid.org/ 0000-0001-7153-3507.
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1.1. Erken DOnem Cevirileri

Kur’an’m bagka dile ¢evrilmesi meselesi yilizyillardir tartigilmistir. Arapca bilmeyen
halk pek ¢ok bolgede asirlarca kutsal kitabin1 anlamadan dinini yagamistir. Aslinda Kur'an-
1 Kerim'in ¢evirisinin baslangici Peygamberimiz (s.a.s.) déneminde Islam'a davet mektuplar1
ile baslamistir. Selman el-Farisi'nin (6.h. 36/ m. 657) Fatiha suresini Farsca'ya ¢evirdigi
bilinmektedir. Ik Kur’an terciimesi Hicri 127 yilinda Berberice'ye yapilmistir.! Bir baska
kaynaga gore, ilk ¢eviri Farsca’ya ¢ok yakin olan “Hizistan” diliyle yapilan ve “Mu‘tezile
alimi EbQ Ali el-Ciibbai’ye (6. 303/916)” ait olan ceviridir.?

Tiirklerin Islam'1 kabul etmesiyle Uygur alfabesi kullanilarak yapilan bazi surelerin
ayetleri Ahmed b. Mahmud Yokneki'nin "Atebet('l-Hakaik" kitabinda yer alir.® 10. yiizyilda
Tiirkler Islam'1 kabul ettikten sonra Uygur alfabesi birakilip Arap alfabesi kullanilmaya
baglanmistir. Kur’an Saman ogullart doneminde Taberi tefsirinin 6zeti ile ilk olarak Farsgaya
cevrildikten sonra Orta Asya Turkcgesine g¢evrilmistir. Miitercimi ve ¢eviri tarihi belli
olmayan bu c¢eviriden, Oguz Tiirkgesiyle yazilmis Kuran terciimelerinin istinsah edildigi
diisiiniilmektedir. Bu eserin en eski niishasi, “Tiirk Islam Eserleri Miizesi’nde 73 numarada
kayithh olup istinsah tarihi 734/1333'tiir.* Dolayisiyla ilk terciimeyi kimin yaptig1

bilinmemektedir.

Selguklular, ilimde Tiirkce degil Arapca ve Farsca dillerini kullanmiglardir. Bu
nedenle Kur’an-1 Kerim o donemde Tiirk¢eye cevrilmemis, buna ihtiyag duyulmadigi gibi
onem de verilmemistir. Dolayisiyla Selguklulardan bugiine ulasan bir ¢eviri bulunmadigi
ifade edilebilir.> Anadolu Tiirkcesine ilk terciime, Selcuklu Devleti'nin dagilmasmdan sonra
beylikler doneminde baslamistir. Bu terclimeler, genellikle; “Fatiha, Yasin, Tebareke ve

Thlas” sureleri gibi kisa surelerin tefsirlerini igermektedir.®

! Réya Aliyeva, “Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi ve Meal Tarihi”, Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi IImi Mecmuasi, Haziran 2016, s.6.

2 Hidayet Aydar, “Kur’an (Terciimesi)”, TDV Islim Ansiklopedisi, 2002, ¢.26, s. 404.

3 Edib Ahmed Yiikneki’nin Atebetti I-zakdyrk adl eserinde asagidaki Ayetlerin terciimesi bu alfabeyle yer almistir:
Al-i imran 3/134, 146, 185; en-Nahl 16/96; el-Hac 22/61; ez-Zuhruf 43/32; el-insirah 94/5-6: Bkz. Abdiilkadir
Inan, “Kur’an’mn Eski Tiirk¢e ve Oguz-Osmanlica Cevirileri iizerine Notlar”, Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, Sayi:
183, Tiirk Dili Arastirmalart Yilligi, Belleten, 1960, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1960, s. 79.

4 Muhammed Hamidullah, Kur’én-1 Kerim Tarihi, s. 109-119; Akt. Hidayet Aydar, “Kur’an Terciimesi”, TDV
Islam Ansiklopedisi, yil: 2002, cilt: 26, 5.405.

® Giimiis, Sadrettin. “Kur’an ve Tefsir’in Tiirkgeye Cevirisinin Tarihi Siireci”. Baslangigtan Giiniimiize Tiirklerin
Kur’an Tefsirine Hizmetleri- Tebligler ve Miizakereler 21-22 Ekim 2011. Istanbul: Ensar Yayinlar1, 2012, s.28.

6 Sahin Koktirk, “Eski Anadolu Tiirkgesi Donemine Ait Bir Tlrkce Kur’an Meal Tefsiri”, Atatiirk Kultdr Dil
ve Tarih Yiiksek Kurumu, Tirk Dil Kurumu Yaymlart: 810, Tirk Dili Arastirmalar Yilligi, Belleten 2001/
I-11, Ankara, 2003, 5.199.



1.2. Osmanh Donemi Cevirileri

Osmanli Devleti’nin kurulusuyla birlikte Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce ¢evirisine ihtiyag
duyulmustur. Molla Fenari'nin 827/1424 yilinda yaptig1 Kur’an terciimesi, “Tiirk Islam
Eserleri Miizesin”de (no: 40) mevcuttur.” Anadolu'da Kur’dn’m tam terciime ve tefsir
calismalarinin dil agisindan en 6nemli ve en eski olant Muhammed b. Hamza'ya ait olani
olup® 1423 yilina ait oldugu diisiiniilmektedir.®

Isfendiyar b. Bayezid’in (6. 843/1439) tarafindan talep edilip, oglu Ibrahim Celebi
(6. 847/1443) igin yazilmis "Cevdhiru’I-Asdaf" ve Musa el-izniki’nin (6. 838/1434) Umur
Bey’e (6. 865/1461) ithaf ettigi "Enfesii’[-Cevahir' isimli eserler, Hanefi mezhebine mensup
“Ebu'l-Leys es-Semerkandi'nin (6. 373/983)” "Tefsiru'l-Kur’an" eserine dayanir.°

Ozet olarak, Anadolu’da beylikler doneminde “Ihlas, Yasin, Tebareke” gibi bazi kisa
sureler, beyzadeler ile sehzadelere Arapga Ogretilmesi amaglanarak, sadece bu amacla
cevrilmistir. Ayrica, bir takim satir arasi, tefsiri olmayan ¢evirilerin de medresede 6grenim

géren Ogrencilere Kur’an liigatinin Ogretilmesi amaciyla yazilmis olabilecegi ifade

edilmektedir.™
1.2.1. 19. Yiizyihin Yonelimleri
19. yiizyil, eserlerin baski ile ¢cogaltildig1 ve yeniliklerin goriildiigli bir donemdir. Bu
asirda dort onemli Tiirk¢ge Kur’an ¢evirisi yayimlanmigtir:
(1841-1842): Debbagzade Aymtabi Muhammed, "Terceme-i Tefsir-i Tibyan"
(1865): Ismail Ferruh, "Tefsir-i Mevakib/Terceme-i Tefsir-i Mevahib".
(1875-1877): Ahmed Salih b. Abdullah Gurabzade, "Zibed'ul-Asar'il-Mevahib ve'l-Envar”.
(1877): Muhammed Hayruddin Han, "Kitab'u 't-Tefsir'il-Cemali ala et-Tenzil'il-Celali".*?
19. ylizyildaki Kur’an cevirilerinin ¢ogu Tanzimat'in ilanindan (1839'dan) sonra

yayimlanmustir. Digerleri birer kez Tibyan ve Mevahib ise defalarca basilmigtir. Atatiirk’e

ait olan ve Anitkabir ile Cankaya’da yer alan kisisel kiitliphanesinde {i¢ adet Kur’an ¢evirisi

7 Giimiis, “Kur’an ve Tefsir’in Turkgeye Cevirisinin Tarihi Streci”, s.29.

8 Aydar, “Kur’an (Terctimesi)”, s 405.

® Bkz. Muhammed bin Hamza, Haz. Ahmet Topaloglu, XV. Yiizyil Baslarinda Yapilmis Satir Arast Kur’'an
Terciimesi, Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1976-1978, 2 cilt, Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi, nr. 40.

10 Abdiilkadir Inan, “Kur’an’m Eski Tiirk¢e ve Oguz-Osmanlica Cevirileri iizerine Notlar”, s. 29’dan naklen.

11 Abdiilkadir Inan, “Kur’an’m Eski Tiirk¢e ve Oguz-Osmanlica Cevirileri iizerine Notlar”, 5.88-89.

12 Diicane Ciindioglu, “Matbu Tlrkge Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Ydntem Sorunu”- Bir Giris
Denemesi — 2. Kur'dn Sempozyumu, Tebligler-Muzakereler, 4-5 Kasim 1995, Bilgi Vakfi Yaymlari, Kozan
Ofset, Ankara, 1996, 5.164-166.



yer almaktadir ve bunlardan biri ise Tibyan Terclimesi’nin 1899-1900 tarihli Osmanlica
baskisidir. Bu ¢evirilerdeki kaynak dil, Arap¢adan ¢ok Farsg¢adir. Yani, bu eserler aslinda
ceviriden yapilmis ¢evirilerdir ve olduk¢a agir ve agdali Tiirkgeleri vardir. Tanzimat'tan
sonra Bati'y1 taklit ederek bir¢ok yenilik yapilmasina ragmen, Kur’an'n Tiirkge olmasi
yoniinde bir hareket goriilmez. Bunun sebepleri, Osmanh padisahlarinmn Islam Halifesi

olmalari ve sansiiriin etkisidir.'®

1.2.2. II. Mesrutiyetten Cumhuriyetin flanina Kadar Mealler (1908- 1923)

19. yiizy1lin sonunda Osmanli Devleti, Islam'mn biiyiik siyasi giicii olarak artik sona
yaklasiyordu. Islam cografyasmin énemli bolgeleri isgal altindaydi. Bu dénemde Islam'm

yanlis anlasilip yasanmasi nedeniyle geri kalindig1 diisiincesi dne ¢ikt1.*

1908'de Il. Mesrutiyet'in ilaniyla sansiir kaldirildiginda gazete ve dergi sayis1 hizla
artt1. Milliyetcilik ve Tiirk¢iiliikk hareketleri Kur’an'in Tiirkge olmasinin da tartigilmasima yol
actl. Osmanli'nin Batililagma ve Modernlesme cabalari, uluslagma siireciyle birlesince,
Kur’an'1 halkin anlayacagi dilde sunmak onemli hale geldi. II. Mesrutiyet'ten Cumhuriyet'e
kadar gecen siirede, Kur’an'm tam bir gevirisi yaymlanamadi. Ancak Islamci dergilerde
Muhammed Abduh (1849-1905), Mehmet Akif (1873-1936) ve Ahmet Hamdi Aksekili

(1887-1951) gibi baz1 isimlerin kism1 terciime ve tefsirleri genis yer buldu.™

1.3. Cumhuriyetin ilanindan Harf Devrimine Kadar Mealler (1923- 1928)

1923-1928 yillar1 arasinda, Cumhuriyet'in ilani ile Harf Devrimi arasinda sekiz tam
meal tespit edilmistir:

(1924 ve 1925): Hiiseyin Kazim Kadri ve Mustafa Efendi gibi isimlerin bulundugu
bir heyet tarafindan hazirlanan "Niiru’l-Beydn, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkge Terctimesi” isimli
iki ciltlik agiklamali meal, Arap alfabesi kullanilarak Osmanli Tiirkgesiyle yazilmistir.

(1924): Cemil Said (Dikel), "Kur’dn-1 Kerim Tercemesi": Miistesrik Kasimirski’nin

Fransizca cevirisinden Tiirkgeye cevrilmistir. Arapca orijinal metin dahil edilmemistir.®

13 Ciindioglu, “Matbu Tirkce Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Ydntem Sorunu”, s.164-171.

14 Mustafa Oztiirk, “II. Mesrutiyetten Giiniimiize Kur’an Mealleri”, Turkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi,
Cilt 9, Say1 18, 2011, 139-189, s.140.

15 Ciindioglu, “Matbu Tirkce Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Yontem Sorunu”, s.175-179.

16 Giimiis, “Cumhuriyet Doneminde (1923-1960 Aras1) Meal Calismalar1”, Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi,
Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Say1 5 Y11 2015, Bahar, s. 293-295.

5



(1924-1926): Mehmet Vehbi Efendi (1862-1949), "Hulasatu’l-Beyan fi Tefsiri’l-
Kur’an". (15 cilt).Y’

(1925-1926): Ibrahim Hilmi Kitaphanesi, "Tiirkce Kur’dn-1 Kerim Terciimesi".
Liibnanlt bir Hristiyan olan Megamiz’e ait ¢eviri oldugu One siiriilmiis ancak c¢eviriyi
miitehassis bir ilim heyetinin yaptig1 belirtilmistir.

(1926): Sileyman Tevfik, "Terceme-i serife- Tiirkce Kur’an-i Kerim". Arap
harfleriyle Osmanli Tiirkgesiyle yayinlanmistir.

(1927): Suleyman Tevfik, "Kur’dn-1 Kerim Terciimesi; Tiirkce Mushaf-1 Serif”.
Kur’an’n orijinal metni bulunmadan yaymmlamastir.

(1927): Osman Rasid Efendi’nin baskanlhigindaki bir heyet, "Tiirkceli Kur’dn-i
Kerim". Arapga metinle birlikte basilmistir.

(1927): Izmirli Ismail Hakk: (1869-1946), "Maani-i Kur’dn; Kur’'dn-1 Kerim’in
Tiirkge Terciimesi™. (2 cilt).!8

II. Mesrutiyet sonrasinda Sultan Abdiilhamit’in tahttan indirilmesiyle bir¢ok
tefsir/tercime ortaya ¢ikmis, Cumhuriyetin baglangicina kadar bu say1 artmustir. Endise
verici olan ise, bazi gayr-1 Mislimlerin bile Kur’an’t Tirkgeye c¢evirmeye tesebbiis
etmeleridir. Bu donemde yayimlanan terclimelerde yiizlerce hata, hatta kasitli yanlislar tespit
edilmistir'®. Bu nedenle, muhafazakar yaymn organlari, 1923'te yeni kurulan Tiirkiye
Cumhuriyeti hiikiimetini giivenilir bir terciime hazirlamaya ¢agwrmustir. Diyanet Isleri
Riyaseti bu gorevle yetkilendirilmistir. Akif Kur’an terciimesi iizerinde ¢alismaya
baslamigsa da “ibadetlerin Tiirkge Kur’an ¢evirisiyle yapilmasi” 6nerileri ve ilgili 6nerilerin
uygulamadaki bazi karsiliklarindan endise duyarak terclimesinin asil Kur’an'm yerine
gececegi ve daha sonra orijinal dildeki Kur’an’in terk edilecegi endisesiyle ceviri igini
birakmistir. Bunun {izerine gérev, Muhammed Hamdi Yazir'a (6. 1942) devredilmistir. %

1.4. Harf Devrimi Sonras1 Latin Harfleriyle Yazilmus Tiirkce Mealler

1928-1950 arasmda U¢ tam meal tespit edilmistir:

17 Bkz. Atesyiirek, Mehmet Vehbi Efendi, DIA, XXVIII, 540; Akt. Giimiis, “Cumhuriyet Déneminde (1923-
1960 Aras1) Meal Calismalar1”, s.299.

18 Giimiis, “Cumhuriyet Déneminde (1923-1960 Aras1) Meal Calismalar1”, s. 297-303.

19 Hidayet Aydar, “Yayginlik Bakimindan Meallerimiz ve Mealler Uzerinde istatistiksel Bir Degerlendirme”,
Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, [lmi Arastirmalar /nsan ve Toplum Bilimleri Dergisi, Sayr/Number:
5 Yil/Year 2015 Bahar/Spring, 5.116-117.

20 Aydar, “Yaygimlik Bakimindan Meallerimiz ve Mealler Uzerinde istatistiksel Bir Degerlendirme”, s.118.
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(1934): Omer Riza Dogrul (d.1893-6.1952), "Kur’an-1 Kerim'in Terciime ve Tefsir-i
Serifi; Tanrt Buyrugu". (2 cilt). Onceki cevirilere kiyasla biiyiik bir ilerleme kaydettigi
ancak, iislubu giizellestirme adina bazi hatalar1 g6z ardi ettigi belirtilmistir.

(1935-1938): Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), “Hak Dini Kur’an
Dili: Yeni Mealli Turkge Tefsir”. (9 cilt). Tefsir yontemini ve Kur’an’la ilgili bazi terimleri
aciklayan degerli bir mukaddimeye sahiptir.

(1950): Omer Fevzi Mardin, "Kur’an-1 Kerim (Tasnifli ve Fihristli Tiirkcesi)". (824
sayfa).?!

20 yili askin bu donem, Kur’an gevirileri agisindan verimli gegmemistir.?? Harf
devriminden sonra, dildeki bozulma meallere de yansimis ve genellikle bat1 dillerinden
alnan ya da uydurma kelimeler kullanilmistir.?® Sonraki béliimde bu devir meallerin
ozellikleri ele alinacaktir.

1950-1960 arasi alt1 adet tam meal tespit edilmistir:

(1952-1953): Hasan Basri Cantay, "Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim", (3 cilt).?*
Arapca kurallar1 dikkate almarak yazilmistir. Ancak sik¢a parantez kullanimi nedeniyle
tislup ve akicilig1 zayiftir.?

(1955): Abdiilbaki Golpmarli- "Kur’dn-1 Kerim ve Meali"”, (2 cilt).

Sade Tiirk¢e kullanilmigstir, ancak "ve" baglaci her yerde kullanildigi i¢in akici degildir.
Bazen kelime veya zamirler terciime edilmemis, bazen de gereksiz yere kelime eklemeleri
yapilmaistir.

(1955): Hac1 Murat Sertoglu “Isldm’in Mukaddes Kitabt Kur’dn-1 Kerim, Tiirkce
Terciime ve Tefsiri”, (1 cilt).?®

(1957): Ismail Hakk1 Baltacioglu; “Terciime: Kur’dn”, (526 + 8 sayfa).

(1957): Osman Nebioglu, “Tiirk¢e Kur’'an-1 Kerim", (346 sayfa).

2L Ayrmntili bilgi i¢in bkz. Giimiis, “Cumhuriyet Déneminde (1923-1960 Aras1) Meal Calismalar1”, s.305-320.

22 Ciindioglu, “Matbu Tlrkge Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Yontem Sorunu”, 5.199 vd.

23 Mehmet Dogan, “Mehmet Akifin Mealinden Mahrum Kalmamizin Bedeli: Tiirkiye'de / Tiirkge’de Meal
Anarsisi”, (Uluslararas1 Sempozyum: Direnen Meal: Akif Meali), Mahya Yayinlar1, Istanbul, 2016, 5.49-56,
$.55.

24 Giimiis, “Cumhuriyet Déneminde (1923-1960 Aras1) Meal Calismalar1”, $.320-321.

25 Mustafa Oztiirk, “II. Mesrutiyet’ten Giiniimiize Kur’an Mealleri”, Tiirkive Arastirmalart Literatiir Dergisi
9/18 (2011), 165.

% Giimiig, “Cumhuriyet Déneminde (1923-1960 Arasi) Meal Caligmalar1”, 5.324-325.
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(1959): Heyet. “Kur’an”, (512 sayfa). Sadece Tiirkge ¢eviriyi igerir, agiklama
sunmaz?’. Arap¢a metin bulunmamaktadir.?®

Bu donemdeki en giivenilir meal, Hasan Basri Cantay’m (1887-1964) meali olarak
kabul edilmektedir. *Miijgan Cumbur, 1960'larda 6nceki meallerin yetersiz oldugunu,
dilinin eskidigini ve zor anlagildigini belirterek, resmi dini kurumlarin bu isi ele almasi
gerektigini savunmustur. EImalili Mehmed Hamdi Efendi'nin tefsirinin gliniimiiz genglerine

hitap etmedigini, bu bekleyisin bir hak oldugunu ifade etmistir.*

Diyanet Isleri Baskanligi, halkin taleplerine yanit vermek amaciyla uzun bir hazirlik
stirecinin ardindan 1961'de Hiiseyin Atay, Yasar Kutluay’m hazirladigi Kur’an-1 Kerim
Meali’ni yayimmlamistir. Ancak, bazi sdzciik ve ayetlere verilen manalardan dolay1
elestirilmistir.3!

1960-1980 arasinda meal yayinlayan isimler soyledir:
(1962): Besim Atalay (6. 1965), (1962): Sadi Irmak (6. 1990)%?, (1962-1966): Omer

Nasuhi Bilmen (6. 1971).3 Omer Nasuhi tefsirinde geleneksel rivayet ve dirayet metotlarm1
beraber kullanmustir.3*

(1965-1985): Hasan Tahsin Emiroglu, (1974): Ali Ekrem Orbay,® (1967): Ali Fikri
Yavuz, (1970): Abdullah Atif Tiziner, “Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Meali”, (1974):
Siileyman Ates, “Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali”. Slleyman Ates, ¢agdas fikirleri ve
gercekeilik anlayisiyla tefsire yeni bir anlayis kazandirmis ve yeni bir ufuk agmistir.

(1977): Ziya Kazici- Necip Taylan, (1979): Abdullah Aydin, (1980): Ali Riza

Sagman.

27 Giimiis, “Cumhuriyet Doneminde (1923-1960 Arasi1) Meal Calismalar1”, 5.326-327.

28 Muhammet Abay, “Turkcedeki Kur’an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1”, Tirkiye
Arasgtirmalart Literatiir Dergisi 10, No: 19-20, (Aralik 2012), s.273.

29 Giimiis, “Cumhuriyet Déneminde (1923-1960 Aras1) Meal Caligmalar1”, s.328.

30 Mijgan Cunbur, "Kur’an-1 Kerim'in Tiirk Dilinde Basilmis Terctime ve Tefsirleri”, Diyanet Isleri Baskanlig
Dergisi, 1961, s.140-141.

31 Sen, “1960 Oncesi Yayimlanan Islamci Dergilerde Kur’an Cevirileri Etrafinda Yapilan Tartigmalarin
Serencami”, s.292.

32 Abay, “Tirkcedeki Kur’an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyasi”, s.273.

33 Abay, “Tirkcedeki Kur’an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyasi”, s.289.

34 Giimiis, “Kur’an ve Tefsir’in Tiirkgeye Cevirisinin Tarihi Siireci”, s.35.

% Abay, “Turkcedeki Kur’an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyasi”, s.288.

% Giimiis, “Kur’an ve Tefsir’in Ttrkceye Cevirisinin Tarihi Stireci”, s.35
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Bunlarin disinda bir heyet tarafindan mevcut terciime ve tefsirlerden faydalanarak anonim olarak
hazirlanan ve Ramazan’da gazeteyle birlikte sunulan mealler de vardir.®” Yine s6z konusu bu

mealler de pek ¢ok elestiri almistir.

Diicane Ciindioglu’na gore, 1960-1995 yillar1 arasindaki mealler, Elmalili Hamdi
Yazir ve Hasan Basri Cantay’in cevirilerinin golgesinde kalmis ve standart meal formunu
benimsemislerdir.® 1980 sonrasindan giiniimiize kadar meallerin sayis1 ¢ok artmustir ve artik
bu meallerin smiflandirilmasi {izerine makaleler yazilmaktadir. Ancak, meal yazarlarinin

say1s1 Oylesine fazladir ki birgok meal sahibinin eserine giivenilememektedir.

Diyanet Isleri Baskanlig1 da bu arada yine formal olarak Kur’an tefsiri igin bir girisim
baslatmis ve bu gorev ismail Cerrahoglu ve Talat Kogyigit’e uygun goriilmiistiir. Ancak
“Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsir” adl1 bu olusturulan ¢alismanin sadece bir cildi yaymlanmais,
bazi engeller nedeniyle diger ciltleri yayimlanamamustir.®® Son yillarda yaymlanan
Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Donmez ve Sadreddin Giimiis
tarafindan hazirlanan “Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir” adli eser bir hayli ragbet

gormektedir.
1980-2024 aras1 yayinlanan bazi 6nemli meal ve tefsirlerin yazarlarini soyle siralayabiliriz:

Siileyman Ates, Celal Yildirim, Mahmud Ustaosmanoglu, Ali Arslan, Mahmut
Toptas, Bayraktar Bayrakli, Ali Kiiciik, iskender Ali Mihr, Metin Saruhan, Medine Balc1,
Semra Kiiriin Cekmegil, Necla Yasdiman, Thsan Eliagik, M. Sait Simsek, Omer Celik, Hasan
Elik ve Muhammed Coskun, M. Zeki Duman, Saban Piris, Hakki Y1lmaz, Mustafa Oztiirk,
Abdiilaziz Baymdir, Muhammed Esed, Ali Bulag, Yasar Nuri Oztiirk, Mustafa Islamoglu,
Mahmut Toptas, Bekir Sadak, Abdiilkadir Sener-M. Cemal Sofuoglu- Mustafa Yildirim,
Hiiseyin Atay ve Yasar Kutluay, Hamdi Dondiiren, Sadrettin Giimiis- Yakup Cicek- Muhsin
Demirci, Omer Dumlu-Hiiseyin Elmali, Mehmet Cakir, Mustafa Oztiirk, Yusuf Isicik,
Huseyin Peker, Nusret Cam, Murat Siiliin, Salih Akdemir, Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin,
Hasan Tahsin Feyizli, Mehmet Okuyan.

37 Bkz. Abay, “Tirkcedeki Kur’an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1”, 5.273-274.

38 Ciindioglu, “Matbu Tiirkce Kur’an Cevirileri ve Kur’4n Cevirilerinde Yéntem Sorunu”, 5.209-210.

39 Bkz. Omer Ding, “Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Meal ve Tefsirin Serencami”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 21/2 (2012), 279.



1990’1ardan itibaren klasik tefsir kaynaklar1 da Tiirk¢eye kazandirilmistir. “Fi Zilal”,
“Tefhimii’l-Kur’dn”, “Rithu’l-Beydn” ve “Ibn Kesir Tefsiri” gibi bazi eserlerin birkag farkli
cevirisi yapilmistir.*

Calismamizin bu bdliimiinde, meallerimizin tarihgesi baglangigtan gliniimiize kadar
ele alinmistir. 2024 yilindan geriye doniip baktigimizda, Muhammed Esed'in g¢evirisinin
Turkiye'de modern ve serbest ¢eviri akimlarinin dnciisii oldugunu goérmekteyiz. Aslinda 19.
yiizyildan itibaren farkli egilimler meal diinyasina yansimis, cesitli diisiinceler ve
uygulamalar ortaya ¢ikmistir. Bu egilimlerin ayrmtili incelenmesi bir sonraki béliimiimiiziin

konusunu olusturacaktir.
2. Modern Kur’an Cevirilerinde Yeni Egilimler

Bu boliim, modern donemde Kur’an cevirilerinin gelisimini, yenilik¢i yontemleri ve
ozelliklerini inceleyecektir. 19. ylizyilin sonlarindan itibaren Kur’an gevirilerinde énemli
degisimler ve yenilik¢i yaklasimlar ortaya c¢ikmistir. Bu donem, ceviri c¢alismalarinin
sayisinin ve ¢esitliliginin arttig1, dil ve yorum agisindan yeni yontemlerin benimsendigi bir

zamandir.
2.1. Tarihsel Arka Plan ve Yeni Egilimlerin Sebepleri

Osmanl Devleti'nin zayiflamasi ve Islam cografyasinmn isgali, Islam alimlerini Bati
karsisindaki maglubiyeti asma arayisina sevk etmistir. Hindistan'da “Seyyid Ahmed Han'in
(6. 1898)” onciiliigiinde baslayan Kur’ancilik ekolii, dinl gelenegi sorgulayan ve sadece
Kur’an'a bagvurmayi savunan goriisler gelistirmistir. “Abdullah Cekralevi (6. 1914)”
tarafindan da “Ehlii’z-Zikr ve’l-Kur’an” adiyla kurumsallastirilmistir. “Muhammed Tevfik
Sidki (8. 1920)”, Misir’da “Islam Kur’an’dan ibarettir” iddiasin1 savunmus ve Menar ekolii
tarafindan tartisilmistir. Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid Riza (6. 1935) tarafindan
onciilik edilen Menar ekolii, 1liml1 Kur’ancilik olarak tanimlanabilir. Mehmed Akif (6.
1936) gibi baz1 Islamcilar, bu diisiince tarzmi Tiirkiye’ye tasimslardir.** Cagdas Islam

diisiincesi tasavvuf, hurafe vb. konular iizerinden gelenek elestirilerine yogunlagmistir.*2

40 Mehmet Suat Mertoglu, “Tiirkge Kur’4n Tartigmalar1 ve Misir’daki Yansimalan”, Tiirkive Arastrmalar
Literatlr Dergisi 19/38 (31 Aralik 2021), 42-43.

41 Mustafa Oztiirk, “II. Mesrutiyet’ten Giiniimiize Kur’an Mealleri”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi
9/18 (2011), 139-140.

4 Caglar Cakir, “Muhammed Coskun’un Modern Diinyada Kur’dn Yorumu-Tefsir Disiplininde Cagdas
Tartismalar Eserine Degerlendirme". Istanbul: IFAV Yayinlari, 2. Basim, 2020, 219 s.”, Tefsir Arastirmalart
Dergisi 5/1 (30 Nisan 2021), 503-504;

https://books.google.com.tr/books?id=1tVCEAAAQBAJ&printsec=frontcover&hl=triv=onepage&q&f=false
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Baslangicta Kur’an, rivayetlerin 1518inda yorumlanirken, zamanla dirayet tefsiri 6n
plana ¢cikmistir. Geleneksel yorumlarin modern gercgeklikler karsisinda yetersiz kalmasi,
Kur’an'm modern duruma uygun yorumlanma ¢abalarini dogurmustur. Modern diisiince ve
vicdan anlayisiyla gelisen hiikiimler, Islam'm siddetle iliskilendirilmesine neden olmus, bu
hiikiimlerin glinimiiz sartlarna nasil uyarlanabilecegi sorunu, dinamik bir ictihat
faaliyetinin gerekliligini vurgulamistir. Ancak bu yaklagimlarm, Kur’an'in asliyeti ve

mevsukiyeti gibi temel konular1 sorgulama riski tasidig1 da ifade edilmektedir.*®

Cemaleddin Afgani (6.1897), Muhammed Abduh ve Seyyid Kutub gibi isimler,
Islam'm ilk donemlerine ve ana kaynaklara doniisii savunmuslardir. Osmanli ve Cumhuriyet
donemlerinde bu diisiinceleri benimseyen aydnlar ve aktivist gruplar, Mehmed Akif Ersoy
gibi isimler, Kur’an'a doniis hareketinin pargasi olmustur. Mehmed Akifin "Dogrudan
dogruya Kur’an’dan alip ilhami/ Asrmn idrakine sdyletmeliyiz Islam’1" ifadesi, bu hareketin
temel arayigsin1 6zetler. Bu gruplar, Kur’an'm modern sorunlara ¢6ziim getirebilecegini
savunur ve Kur’an'daki rehberligin modern toplumlarin ihtiyaglaria cevap verecek sekilde
yorumlanmasi gerektigini soylerler. Paris'te yayimlanan "el-Urvet('l-viiska" gazetesi sosyo-

politik Kur’an tefsirine onciiliik etmistir.**

Modern donemde, sosyal sorunlari (siyasi bolinmeler, somiirgecilik, fakirlik,
cehalet) yanlis din anlayisina ve geleneklere (mezhepler, medreseler, ulema ve seyhler)
baglayan yenilik¢i séylemde Mevdudi ve Seyyid Kutub gibi isimlerin 6nemli katkilar1
olmustur.*® Yani bu gruplar Kur’an’m ikinci planda kaldigin1 ve yeterince dnem verilip ¢aga
gore yorumlanmadig1 igin geri kalmdigmi savunmaktadir. i¢lerinden ‘sadece Kur’an yeter’
diyenler oldugu gibi Kuran’t merkeze alip gelenekten caga gore istifade edilebilecegini

sOyleyenler de vardir.

2.2. Kur’an1 Tek Kaynak Kabul Edenler ve Temsilcileri

Kur’an Islam’1, modern dénemde Miisliman entelektiiellerin geleneksel engelleri
asma cabalarmin bir iiriiniidiir. Bu hareket, Islam diinyasindaki geri kalmishg1 Kur’an’dan
uzaklagsmaya baglar ve Kur’dn’a doniilmesini savunur. Islam’m diger kaynaklarinmn

reddedilmesi Onerisi tartisilir. Bazilar1 Kur’an’1 tek kaynak kabul ederken, digerleri diger

3 Filiz Orhan, Tiirkiye 'de Kur’dn Islami Arayislar: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2022), 32-38.

44 M. Suat Mertoglu, “‘Dogrudan Dogruya Kur’an’dan Alip Ilham:i’: Kur’an’a Déniis’ten Kur’an Islami’na”,
Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 15/28 (2010), 71-75.

5 Mertoglu, “Tiirkge Kur’an Tartigmalar1 ve Misir’daki Yansimalar1”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi
19/38 (31 Aralik 2021), 28-39.
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kaynaklarin da Kur’dn’a gore degerlendirilmesi gerektigini savunur.*® Bu goriisiin

Tiirkiye’deki 6nemli temsilcilerinden birkagini zikredebiliriz:
1. Huseyin Atay (d.1930- 6.2023)

Hiiseyin Atay, Tiirkiye’de Kur’ani1 tek kaynak olarak kabul eden anlayisin mimar1 ve
onciilerinden olarak ifade edilmektedir. Esasen Hz. Peygamber zamaninda temel alman,
bilgi ve hiikiim agisindan 6nem atfedilen kaynaklar akil ve Kur’an iken daha sonra (660-
761) “Islam’in hiikiim kaynagi Kur’an ve hadis oldu, hadisler ¢ogald1 ve Kur’an’daki
hiikiimler i¢in bile hadislere basvurulmaya baslandi”. Sahabe s6zleri de deger kazand1 ve
Peygamber sozii gibi kabul edildi. Daha sonra tabiin ve miictehit imamlarin goriisleri dini
kaynaklar arasina eklendi, taklit gelenegi basladi. Ona gore bugiin Miisliimanlar, 15 asirlik
din{ kiiltiirii sorgulamali ve Kur’an’m hakemliginde tekrar degerlendirmelidir.*

2. Edip Yuksel (d.1957- 6.?)

Tiirkiye’de Kur’ancilik sdyleminin diger popiiler temsilcisidir. Atay gibi dinin tek
kaynaginin Kur’an oldugu goriisiinii savunmaktadir. Dolayistyla Kur’an’t anlamak i¢in
hadisler ile tefsir ve fikih bilgisinin gerekli olmadig ifade edilmektedir. Ornek vermek
gerekirse, namaz igin abdest gerekmektedir. Ote yandan abdesti kanama yasanmasi,
kadinlarla tokalasilmasi ya da kadmin adet gérmesi degil, cinsel iligski ve tuvalete ¢ikma
bozmaktadir. Dolayisiyla diger durumlar abdesti bozmamakta ve namaza da engel
olmamaktadir (5/6; 2/222). Dahasi, namaz i¢in Ortiinmek sart degildir. Bir kisi kendi
odasinda tek basina ya da esiyle namaz kilarken isterse ¢iril¢iplak olabilir. Su kurallar ve
inanglar Kur’an’da yer almayip bid’at olarak goriiliir:

“Namazlar1 birlestirmek, kagirilmis namazlar1 kaza etmek, namazlar1 yolculuk sirasinda
kisaltmak, slinnet ve nafile namazlar eklemek, namaz kildirma memurlugu (imamlik) icat
etmek, kadinlarin namazda Onderlik etmesini yasaklamak, et-tahiyyatu duasinda
peygambere ikinci sahis olarak seslenmek, sehadette Muhammed peygamberin ismini
Allah'n yanina eklemek, Fatiha'dan sonra zamm-1 sure okumak, eller ve parmaklarin yeri

konusundaki detaylarla mesgul olmak, abdestte agz1 ve burnu yikamay1 abdestin bir sart1

LY ] A

46 Mertoglu, ““Dogrudan Dogruya Kur’an’dan Alip ilham1’: Kur’an’a Déniis’ten Kur’an Islami’na”, 90-102.
47 Mustafa Oztirk, “Modern Doneme Ozgii Bir Kur’an Tasavvuru”, Marife Dergisi, yil: 10 say1: 3, Kis 2010,
26.
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bilmek, namazdan 6nce agzi misvaklamanin sevap olacagina inanmak, sarik giyilmesinin

daha sevap olacagma inanmak.”*®

Hadisler almmayinca ayet yorumlar: da farkli gériislere sahne olmustur. Ornegin:
Edip Yiiksel, Kamer 54/1 ayetinde aym yarilmasmin kiyamet alametlerinden biri oldugunu
ve 1969'da Apollo’nun ay topragini yararak getirmesi ile gerceklestigini 6ne siirer. Ancak,
Yiiksel’in yorumu gibi bir agiklamaya tefsirlerde rastlanmamaktadir.*® Ayrica, Bakara 2/25-
26 ayetleri baglaminda cennet ve cehennem tasvirlerinin mecaz oldugunu savunur ve
diinyanin sonunun 2280 yilinda gelecegini iddia eder. Cahit Karaalp’e gore; agik naslara
ragmen, cismani hasri ve cennetin ebediligini reddetmek ve kiyametin zamanini belirtmek,

yorumda makul smirlar1 asan durumlar arasindadir.>
3. Yasar Nuri Oztiirk (d.1951- 6.2016)

Kur’an Islam’1 sdyleminin yayilmasinda énemli temsilcilerden biri de Yasar Nuri
Oztiirk tiir. Yilmaz Cakir’a gore, Oztiirk, Arap ve Acem diismanlig: sergilerken, Tiirklerin
din dosyasinin temiz oldugunu savunur ve Ibn Arabi’yi (6.1240) Kur’an'1 en iyi anlayan isim
olarak degerlendirir. Oztiirk, gelenek¢i hurafelerle miicadele eder, ancak modern hurafelere

kars1 yumusak bir yaklasim sergiler.>!

Muammer Erbas'm, Yasar Nuri Oztiirk'iin "Kur’dn-1 Kerim Meali"ni inceledigi

tezinden birkac 6rnek 6zetleyebiliriz:

Oztiirk, mealinde parantez kullanimma kars1 ¢ikarak okuyucuyu dogrudan Allah'm
kelamiyla bas basa birakmay1 hedeflemistir. Ancak Erbas, baz1 ayetlerin zamirlerinin ve gizli
anlamlarinin agiklanmasi gerektigini savunur, bu nedenle parantez kullanimmin gerekli

oldugunu belirtir.>

Bazi1 ayetlerin terciimesinde lafza bagli kalma c¢abasi, ayetin anlamini kapali

birakmustir. Ornegin, (As | 83553 2 5 5\a & 585 283 Y1) (Hud 11/5) ayeti "Dikkatle bakin! Onlar

48 Mustafa Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kur’an Tasavvuru”, Marife Dergisi, yil: 10, say1: 3, Kus 2010,
26-217.

49 Cahit Karaalp, “Son Dénem Meallerinde Kur’an’in Yeniden Yorumlanmas: Cabalari: Tahlil ve Tenkit”,
Yakin Dogu UniversltesI Ilahiyat FakiiltesI Dergisi, Yil 5. 5/1 (Bahar 2019), 75.

%0 Karaalp, “Son Dénem Meallerinde Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi Cabalar1: Tahlil ve Tenkit”, 70.

51 Yilmaz Cakir, “Modern Bir Samiri: Yasar Nuri Oztiirk - Yilmaz Cakir”, HAKSOZ OKULU (01 Agustos
1995), internet: https://www.haksozhaber.net/okul/modern-bir-samiri-yasar-nuri-ozturk-1032yy.htm
(Erisim: 03.07.2024)

52 Muammer, Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, Diyanet Isleri Baskanligi &
Dokuz Eyliil Universitesi [lahivat Fakiiltesi, Kur’an Mealleri Sempozyumu -elestiriler ve éneriler- (1) 24-26
Nisan 2003 Lzmir, (Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar, Ankara 2007), 504.
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O'ndan gizlenmek igin gogiislerini biikerler" seklinde ¢evrilmis, fakat "gogiis bitkme" ifadesi
net anlagilmamaistir.

Oztiirk, baz1 kavramlara ¢agdas yaklasimlar getirerek klasik meallerden ayrilmistir.
Ornegin, (M35 5 s 5l 5) (Sura, 42/38) ayetinde gegen "sura" kavramina diger mealler
“damigma” manas1 verirken Oztiirk “demokrasiye dayali cumhuriyet rejimi” olarak

aciklamistir. Yine bazi kavramlara gelenekselden farkli anlamlar yiiklemistir. >3

Netice olarak, Erbas, Oztiirk'iin mealini degerlendirerek, yazarm bazi kavramlara
getirdigi yeni acilimlarin giincel gelismelerden etkilendigini ve mealin miiellifin hayati

boyunca siirekli gelisim gosterdigini vurgulamaktadir.

2.2.1. Kur’an1 Tek Kaynak Kabul Edenlerin Dayandig1 Deliller ve Karsit

Delilleri

1. En’am 6/57, Yusuf 12/40 ve Yusuf 12/67 ayetlerindeki “...Hiikiim yalnizca
Allah’a aittir...” ifadesi, Kur’dnct sdylemde dini hiikiimleri tek kaynaga indirgeyen
delillerden biridir. Bu ayetlere gore, hiikkmiin Allah’tan bagkasina birakilmas1 dogru yoldan
sapmaktir. Mezhep ictihatlari, icma, kiyas veya hadislere dayali hiikiimler, Allah’in hiikmii
olarak kabul edilemez. Kehf Suresi 18/27. ayette de belirtildigi gibi “Allah’in kelimelerini
degistirebilecek kimse yoktur”. Ancak mezhepler nasih, mensuh ve uydurma hadislerle
“Allah’in hiikiimlerini degistirmeye” ¢alismislardir. Mustafa Oztiirk’e gore ise, “HUkiim
yalnizca Allah indir” ifadesi tesri yetkisi ile ilgili degildir. En’am, 6/57 ayeti, miisriklere
kars1 Hz. Peygamber’in, “Azap hiikmiinii verecek olan Allah’tir” demesi i¢indir. Diger iki
ayette ise (12/40 ve 12/67), tevhid inanc1 ve ilahi takdir vurgulanir. Bu ayetler, Kur’an’in
tim dini ahkami icerdigi iddiasin1 desteklemez. Aksini savunmak, ilk Haricilerin slogani

gibi tarin-disilik ve baglamsizlik dzelliklerine dayanir.>*

2. “Biz kitapta hichir seyi eksik birakmadik” (En’am 6/38) ayeti, Kur’ancilarin
“aradiklar1 her seyi Kur’dn’da bulacaklarina” inandiklar1 gii¢lii bir delildir. Ancak klasik
tefsirlere bakildiginda, ayette gecen "el-kitdb™ kelimesi hemen biitiin miifessirlerce su iig
sekilde aciklanmistir: 1. Ummii’l-kitab (Ana Kitap), 2. Levh-i mahfuz (Korunmus levha), 3.
[Im-i ilahi (ilahi bilgi)>®

53 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 500-502.

54 Mustafa Oztiirk, “Modern Déneme Ozgli Bir Kur’an Tasavvuru”, Marife Dergisi, yil: 10, say1: 3, Kis 2010,
29-30.

% Bkz. Taberi, Camiu’I-Beyan, V. 187; Begavi, Me ‘alimii t-Tenzil, I1. 95; Zemahseri, el-Kessdf, 1. 17; Kurtubf,
Cami*, V1. 38; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, |1. 124; Akt. Mustafa Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kur’an
Tasavvuru”, Marife Dergisi, yil: 10, say1: 3, Kis 2010, 28.
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Bu durumda klasik tefsirlere gore bu ifade, insanlarmn ecelleri, riziklar1 ve amelleriyle
ilgili tiim bilgilerin Allah katinda eksiksiz olarak kayitlt oldugunu belirtir. Zira bu ihtimal
dogru kabul edildiginde Kur’an’da umdr-i diniyye ve diinyeviyyenin tiim detaylariyla
aciklandigin1 sdylemek gerekecektir. Mustafa Oztiirk, Kur’an’mn literal anlamda “her sey”i
kapsamadigini, tevhid, iman, ahlak ve ahkamla ilgili konular1 icerdigini savunur. Nahl 16/89.
ayetinde de Kur’an’in her seyi agikladigi belirtilir. Ancak bu, literal anlamda her seyi degil,
dini-ahlaki rehberlik hususunda gerekli olan her seyi kapsar. Yine Neml, 27/23 ayetinde
Sebe Melike’si Belkis’a ‘hersey’in verildigi sOylenir ki “her sey” ifadesinin diinya
Uzerindeki her nesneyi kapsadigimi soylemek mantikli degildir. Netice olarak, Kur’an,
zerreden kiirreye kadar her seyi tek tek agiklayan bir kitap degildir O halde “her sey” ifadesi,
sadece dini-ahlaki rehberlik ve temel ilkelerle ilgilidir.%

‘Sadece Kur’an yeter” goriisii, glinlimiizde de Giirkan Engin, Ciibbesiz Ahmet ve
Ahmet Arslan gibi internet yoluyla 6grendigimiz pek cok kiside yankismi bulmus ve
Youtube’da bu konuda savunma ve tesvige yonelmislerdir.

[lhami Giiler'e gore; meallerle yetinmek (mealcilik) Kur’an'm dogru
yorumlanmasinda ciddi problemler dogurmustur ve dogurmaktadir. "Kur’an Islami1" tabiri
sorunludur. Zira Kur’an'in kendisi konusmaz ve bu tabir, Kur’an't anlamanin kendi kiiltiirel
mirasini goz ardi edip kendi yorumunu ortaya ¢ikarir. Ayrica, slinneti tamamen diglama ve

1400 yila yayilan Islam kiiltiiriinii gormezden gelme tehlikesi ve kolayciligi vardir.®’

Mustafa Oztiirk’e gore, Kur’an’m rehberlik etmeyle ilgili misyonu esasinda Hz.
Peygamber’in hayatinda, yani Siinnet araciligi ile ortaya ¢ikmustir. Cilinkii Misliimanlar,
Kur’an’in mesajini Hz. Peygamber sayesinde anlamiglardir. Fakat Hz. Peygamber’in
ornekligini (iisve-i hasene), Hz. Peygamber’e aidiyeti tartismali hadislerden degil, islam
iimmetinin miitevatir olarak nesilden nesile aktardig ‘yasayan siinnet’ten almalidir. Sadece
Kur’an’1 esas almak, onu 6gretmensiz bir ders kitabi gibi gormektir. Yalnizca Kur’an
metniyle bas basa kalinca, Kur’an’a her seyi soyletmek ve onu anlam ve yorum diizeyinde
tahrif etmek mimkiindiir. Kur’dnci sdylem, ahkamla ilgili ayetlerin tatbikinde Hz.

Peygamber’e yetki tanimazken, bireysel aklma sarilik misyonu yiikler.°®

%6 Mustafa Oztiirk, “Modern Doneme Ozgii Bir Kur’an Tasavvuru”, Marife Dergisi, y1l: 10, say1: 3, Kis 2010,
28-29.

5 ilhami Giiler, “Dine Yeni Yaklasimlar” Ilahiyat Onlisans Programu (IOP) (Anadolu Universitesi
Acikogretim Fakiiltesi Yayini No: 611, ts.), 33.

58 Mustafa Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kur’an Tasavvuru”, Marife Dergisi, yil: 10, say1: 3, Kis 2010,
30-31.
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2.3. Kur’an Dis1 Kaynaklar1 Reddetmeyip Kur’an Siizgecinden Gegirenler

Bu grupta yer alan kisiler Kur’an’1t bas tact eder, ancak tarihsel mirastan da
vazgecilmemesi gerektigini savunur. Fakat kendi iglerinde farkli yonelimler tasirlar. Bu

egilimleri soyle smiflandirabiliriz:

2.3.1. Tarihselci ve Evrenselci Egilimler

Tarihselcilik, Kur’an’in indigi doneme donerek metinlerin tarihsel baglamda
yorumlanmasini savunur. Fazlurrahman (6.1988), siinnetin ahkam ve tarihsel konularda
onemli oldugunu vurgular. Yani bu modernistlerin amaci, Kur’an'in evrensel mesajlarini
modern diinyaya uygun sekilde anlamak ve uygulamaktir. Seyh Veliyullah (6.1762) ve
Seyyid Ahmet Han (6.1898) bu hareketlerin Onculerindendir. Bu modernistlere gore,
geleneksel yorumlar yetersizdir ve Kur’dn ayetleri tarihsel baglamlarinda
degerlendirilmelidir. Misirli Abduh (6.1905) ve Hindistanli Ahmet Han (6.1898) modern
hukukun referans alimmasini savunur. Abduh ve Resid Riza (6.1935) Kur’an’in modern
sekilde yorumlanmasi iizerine ¢alismislardir. Resid Riza, geleneksel tefsir tekniklerini
elestirir. Ancak Yusuf Karadavi (6.2022), modernist yorumlar1 ithal edilen ¢6ziimler olarak

nitelendirir ve bu yaklasimlara itibar edilmemesi gerektigini ileri siirer®®.

Kur’an’in evrenselligi ve tarihselligi konusundaki farkli yaklagimlar, ayetlerin
anlasilmas1 konusunda da ciddi farkliliklar yaratmaktadir. Tarihselcilere gore, evrenselci
diisiince, ayetleri evrensel olarak uygulamaya zorlayarak Kur’an’in tikel tarihsel
hikkiimlerini feda etmektedir. Bir yanda Evrenselciler Kur’an’in zamanlarm G6tesinde
oldugunu ifade ederlerken, Tarihselciler ise Kur’an’1 indigi donem ve tarihsel ortam ile

smirlamaktadir.%% Bu ekolde ismi gegen iki temsilciyi 6rnek olmak iizere inceleyebiliriz:

1. Muhammed Abduh (d.1849- 6.1905), “Tefsiru’l-Mendr”

Muhammed Abduh, geleneksel tefsir yontemlerini elestirerek gereksiz rivayet ve
hurafelerden armdirilmasi gerektigini savunur. Enfal Suresi 9-10 ve Al-i imran Suresi 123-
124 ayetlerinde meleklerin savasa bizzat katildigi degil, Miisliimanlar1 motive ettigi ve moral
vermek amaciyla indirilmis olabilecegi yorumunu yapar. Felak Suresi 113/4'te gecen
“diigiimlere iifleyenler” ifadesini, dedikoducular ve fitne ¢ikaranlar olarak manalandirir.

Abduh, peygambere sihir yapildigina dair hadis rivayetlerine deginir. Ilahi vahiy alan bir

59 Orhan, Tiirkiye 'de Kur’an Islami Arayislari, 46-66.
6 Ayse Ucar, Anlam Yorum Eksenli Meallerin Imkan ve Stmirlari- Mustafa Oztiirk ’iin Kur’an-1 Kerim Meali
Ornegi (Malatya: Yiiksek Lisans Tezi, inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 59-60.
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peygamberin boyle bir etkiye maruz kalmasmin miimkiin olmadigini savunur. Abduh'a gore,
sihir ile mucizeyi birbirinden ayirmak gerekir. Sihir, dogal olmayan ve hileye dayali bir

olayken, mucize ilahi ve olaganiistii bir olaydir.5!

2. Mustafa Ozturk (d.1965-6.?), “Kur’an-1 Kerim Meili: Anlam ve Yorum

Merkezli Ceviri”

Mustafa Oztiirk, mealinde tarihsel baglami dikkate alarak, Kur'an’1 anakronizmden
(yani, gec¢mis olaylar1 bugiiniin deger ve anlayislariyla degerlendirmekten) kaginarak
yorumlamustir. Oztiirk, vahye muhatap olan ilk kitlenin anladig1 anlami dnemsemis, ilk
kaynaklara inerek yorumlar yapmis, mezhep baglilig1 gézetmeden kaynaklar1 kullanmgtir.
Ayetler arasinda kopukluk olmadan, bir kompozisyon i¢inde ceviri yaparak anlagilirlig
artirmistir. Geleneksel anlamlarin 6tesinde yorumlar igerdigi icin elestirilse de yeni bakis

acilar1 sunmasi agisindan degerlidir. %2

Ziilfikar Durmus'un Mustafa Oztiirk'iin meali hakkindaki bazi degerlendirmeleri
sOyledir:
a) Oztiirk'iin meali, ayetlerin "ne demek istedikleri" {izerine odaklanir, tefsir yontemini basarili
bir sekilde kullanarak kapali yerleri agiklar. Zamirler, ism-i mevsuller ve ism-i isaretlerle
belirtilen kisi, yer ve nesne isimleri acikca belirtilmistir, bu sayede belirsizlikler 6nlenmis ve
kapalilik giderilmistir.%®
b) Oztiirk, Kur’an'daki deyimleri giiniimiiz Tiirkgesine uygun sekilde aktarmaktadir.
Ornegin, Mesed suresi 4. ayetindeki "odun hamali" ifadesi, "dedikoducu, laf tastyan" olarak
cevrilmistir. Bu yaklasim, klasik tefsirlerdeki filolojik agiklamalar dogrultusunda
yapilmustir. Yine Kalem suresi 42. ayetindeki " 3t o2 ¢ai&) a3 " ifadesi, diger meallerde
literal olarak "O giin incikten/incik agilr" seklinde cevrilirken, Oztiirk'iin mealinde deyimsel
anlami dikkate alimarak "Giin gelecek, biitiin her sey ayan beyan ortaya ¢ikip pagalar
tutusacaktir” seklinde ¢evrilmistir.
C) "Allah diledigini sapturwr; diledigini dogru yola yoneltir” seklindeki ifadeler, insanin
yanlis Allah tasavvuruna ve yanlis kader anlayigina gotiirebilecegi icin dikkatle

cevrilmelidir. Ozturk, bu ifadeleri Arap dilindeki gramer kurallar1 cergevesinde "Allah

81 Sehmus Demir, Kur’dn in Yeniden Yorumlanmas: Diisiincesinin Batiyla Miinasebet Baglaminda Ele Alimig,
Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, 2002, 45-58.

62 Fatma Caglar Benli, Mustafa Oztiirk’iin “Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri” adli Kur’an Mealinin Tahlili
(Kayseri: Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 212-214.

6 Zilfikar Durmus, “Mustafa Oztirk’iin~ ‘Kur’an-1  Kerim Meali’ Isimli Eserinin Analizi”,
http://acikerisim.nevsehir.edu.tr/xmlui/handle/20.500.11787/3489, 81.
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dileyeni saptirwr; dileyeni dogru yola yoneltir” seklinde ¢evirmeyi tercih etmistir. Ancak, her
ayetin bu sekilde c¢evrilmesi her zaman miimkiin olmadigi zaman bu ifadeleri "Allah
miistahak gordiigiinii saptirir; layik gordiigiinii dogru yola yoneltir" seklinde cevirmistir.%

2.3.2. Niizul Sirasina Gore Meal/Tefsirler

Muhammed Izzet ed-Derveze (1888-1984), Kur’an’1 inis sirasma gore tefsir eden ilk
mutercimlerden biridir. Onun "et-Tefsiru’[-Hadis" adl1 7 ciltlik eseri, vahyin agamalarini ve

Peygamberin misyonunun evrelerini takip ederek Kur’An'mn hikmetini anlamaya ¢aligir.%

Niizul tertibi Oztiirk’e gore, problemli bir konudur. Ciinkii bir¢ok siirenin Mekki mi
Medeni mi oldugu tartismalidir ve Bakara sfresi gibi slrelerin niizul tertibi belirgin
degildir.®® Bu tarzin Tiirkiye’de one ¢ikan temsilcileri olarak su {i¢ ismi inceleyen

arastirmalara bakabiliriz:

1. Mehmet Zeki Duman (d.1952-?), “Beyanu’l-Hak: Kur’an-1 Kerim’in Niizul

Sirasina Gore Tefsiri”

Mehmet Zeki Duman, makalesinde niizul sirasina gore yazdigi tefsirinin yontem ve
islubunu detayli bir sekilde agiklamaktadir.” Naif Yasar'a gore ise, Zeki Duman
terciimesinde oldukca serbest davranarak, kendisince dogru kabul ettigi rivayetleri mealine
yansitmig ve bunlarm rivayet olduguna dair higbir isaret koymamistir. Ayrica, rivayetlerin
disinda da ayetin orijinalinde bulunmayan ifadeleri mealine eklemistir. Bu durumlarda,
eklemelerin belirtilmesi gerekirken yazar bunu yapmamis, bdylece okuyucunun bu

eklemeleri ayetin orijinalinde varmis gibi anlamasina yol agmustir.

2. Hakki Yilmaz (d.1960-?), “Tebyinu’l-Kur’an: Niizul Sirasina Goére Necm

Necm Kur’an’in Tiirkce Meali”

Hakki Yilmaz eserinde, iblis/seytan, melek ve cin kavramlarmi farkli sekillerde
yorumlamistir. Kur’an’da miistakil varliklar olarak tanitilan bu ruhani varliklarin

ontolojilerinin tahrif boyutuna varan tevillerle aktarildigi, iblis/seytanin “fabiatta etkisi

8 Durmus, “Mustafa Oztiirk’iin ‘Kur’an-1 Kerim Meali’ Isimli Eserinin Analizi”, 82-83.

% Derveze'nin tefsir yontemi hakkinda detayli bilgiler icin bkz. Cev. Siilleyman Gezer, ismail K.Poonawala,
“Muhammed izzet Derveze’nin Cagdas Tefsir Yontemi: Kur’an Hermendtigine Bir Katki”, Corum [lahiyat
Fakiltesi Dergisi 2 (2002), 336-343.

86 Oztiirk, “II. Mesrutiyet’ten Giiniimiize Kur’an Mealleri”, 183-184.

67 M. Zeki Duman, “Neden Yeni Bir Tefsir? Beyanii’l-Hak Adli Eserimizin Ozellikleri ve Tefsire Getirdigi
Yenilik Hakkinda Bir Deneme”, Tiirk Bilimsel Derlemeler Dergisi 1 (01 Subat 2009), 113-115.

%8 Yasar, Naif, “(Zeki Duman’in) Beyanu'l-Hak Adli Meal-Tefsiri Uzerine Bir Elestiri", Recep Tayyip Erdogan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2012), ss. 193-232,, (ts.), 229.
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bulunan kotiiliik durumlar1” ve “diisiince yetisi” olarak tanimlandigi, cinlerin ise “isin,
radyasyon, ajan/casus, yabanci, taninmayan kimse” seklinde nitelendirildigi goriilmiistiir.
Karaosman’a gore bu tliirden meallendirmelerin, Miisliimanlarin zihinlerinde yer eden seytan

ve cin algisin1 temelden sarsabilecegi agiktir.5

3. Recep Thsan Eliagik (d.1961-?) “Yasayan Kur’an (Niizul Sirasina Gére
Turkce Meal-Tefsir)”

Bu eser, Kur’ancilik akimmin daha ilimli bir yaklagimini yansitir ve Kur’an merkezli
bir islam anlayis1 savunur.”® Eliacik, kelimelerin filolojik analizlerine énem verir, bazi
ayetleri uzun yorumlarla agiklarken, bazilar1 i¢in agiklama yapmaz. Sade ve anlasilir bir
Tirk¢e’yle deyim ve tamlamalara yer vermis ve parantezi neredeyse kullanmamistir.
Eliagik, aktif bir Kur’an algismin insan hayatina yansimasi gerektigine inanmakta ve bu
algiy1 eserinde yansitmaya calismaktadir. Kur’an’t “Oliiler kitab1” olmaktan ¢ikarma
diisiincesindedir. “Mucize hayatin i¢inde olup biten ve gordiiklerimizdir” diyen yazar,

“Giines ve Ay’1n kendisi mucizedir, yarilmas1 degil” goriisiindedir. "

Eliagik’mn, Cebrail’in Peygambere goriinmesini Allah’1 gérmesi olarak yorumlamasi
problemlidir. Bu yorumlar, Islam’m temel inang esaslariyla uyusmaz.’? Eliagik, (Bakara
2/115) ayetinin tefsirinde, namazin her yonde kilinabilecegini ve kibleye donmenin farz
olmadigmni savunur. Yine Eliacik, “Ey ates! Ibrahim’e karsi serin ve esenlik ol dedik.
(Enbiya 21/69)” ayetinin tefsirinde Hz. Ibrahim’in aslinda atese atilmadigini, atese atmaya
tesebbiis edildigini ve belki de yagan yagmur ile atesin sondiigiinii, bu sekilde Ibrahim’in
yanmaktan kurtuldugunu iddia eder. Oysa ilahi emir atese yapilmisti, yagmura degil. "

Goriildigi gibi Eliagik’m bu ve diger bagka yorumlar1 gelenek cizgisinden biiyiik
olciide farkhilik gostermektedir. Bu sebeple Islam’mn temel inanclarmdan sapma olarak

goriilmiis ve tartigmalara sebep olmustur.

2.3.3. Anlam-Yorum Merkezli (Tefsiri) Ceviri Egilimi ve Temsilcileri

69 Muhammet Karaosman, “Kur’an’da Ruhani Varliklarin Mahiyeti: Mealler Uzerinden Bir inceleme”, Rumeli
Islam Arastirmalar: Dergisi 12 (2023), 90.

70 Oztiirk, “II. Mesrutiyet’ten Giiniimiize Kur’an Mealleri”, 180.

"t Kevser Serap Eliagik, Cagdas Meal-Tefsir Analizleri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2015, 105-107.

2. https://www.haksozhaber.net/yasayan-kuran-mi-yeni-bir-kuran-mi-1-12513yy.htm (Ulagztm 22 Haziran
2024)

3 Karaalp, “Son Dénem Meallerinde Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi Cabalar1: Tahlil ve Tenkit”, 61- 63.
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Bu geviri tirinde harfi harfine yani literal tercimeden ziyade metindeki temel anlam
ele alinir. Baz1 kelimeler tam g¢evrilmeyebilir, bazilar1 atlanabilir veya yeni kelimeler
eklenebilir. Miitercim, metindeki ifadeleri anladiktan sonra hedef dile kendi sozcukleriyle

aktarir.”* Bu tir ceviriye "anlam cevirisi" veya "yorumlama cevirisi" de denir.”

Meallerin sikici ve okunamaz olmasinin sebepleri arasinda harfi terciime teknigi ve
meal sahiplerinin dil yetersizligi bulunur.’”® Bu yontemin basarisini, bu alandaki énemli
temsilcilerin ¢aligmalarini ve onlara yoneltilen elestirileri inceleyerek degerlendirebiliriz.
Kur’an terciime calismalarindan bir veya iki 6rnek sunarak durumun hangi boyutlarda

oldugunu daha iyi anlayabiliriz.

1. Muhammed Esed (d.1900-6.1992), ""Kur’dn Mesaji, Meal-Tefsir"'

Muhammed Esed, orijinali "The Message of the Qur'an” olup Turkceye cevrilen
eserinde Kur’an1 evrensel ve dinamik bir metin olarak gérmiis, tiim zamanlar ve mekanlar
icin gecerli mesajlar sundugunu savunmustur.”” Bu eser, Tiirkiye’de serbest ceviri
yonteminin benimsenmesinde etkili olmustur. Ayrica, bu terciime meal, en fazla tenkit ve
degerlendirme yapilan mealdir.”

Oztiirk’e gore; Esed’in eseri, ¢agdas Islami ve Kur’ani kavrayisa getirdigi katkilari
nedeniyle Tirkce mealler arasinda ayr1 bir yere sahiptir. Esed'in Kur’an’daki bazi kavramlar1
basarili sekilde karsilamas1 onemlidir. Ornegin: Takva: "Sorumluluk bilinci iginde olmak™,
Kafir: "Hakikati inkar eden" veya "hakikati inkara sartlanmis olan”, Cihad: "Allah yolunda
caba sarfetmek”, Ayet: "Mesaj ve isaret", Gayb: "Insan idrakini asan", Kitab: "ilahi kelam"
veya "ilahi vahiy”, Zekat: Bazen "karsiliksiz yardim", bazen de "arindirict (malf)
yukumlilik", Nefs: "Insan benligi", Tagit: "Seytani giigler", Mislim: "Allah’a teslim olan",
Hanif: "Batil olan her seyden yiiz ¢eviren". Esed’in tefsiri kendinden sonra pek¢ok meal ve

tefsire etki etmis bu sefer de ona benzer meal tefsirler ortaya ¢cikmaya baslamistir.

4 Hasan Y1ilmaz, “Kur’4n Meali Baglamimda Harfi Terciime ile Tefsiri Terciime Tiirii Arasinda Bir Mukayese”,
Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi 3/6 (2016), 5.

75 Ziirkani, Muhammed Abdilazim, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, Kahire, Matbaatu 1sa, 1431(2010)
2/111.

6 Ayse Ucar, Anlam Yorum Eksenli Meallerin Imkan ve Simirlari- Mustafa Oztiirk iin Kur’an-1 Kerim Meali
Ornegi (Malatya: Yiiksek Lisans Tezi, inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii, 2019), 31-35.

" 1smail Caliskan, “Modern Zamanlarda Tefsirin Rotas1 ve Muhammed Esed Ornegi”, Eskiyeni 17 (10 Haziran
2010), 94-97.

8 Kogyigit, “1980-2017 Arast Telif ve Terciime Matbu Tiirkge Kur’an Mealleri Bibliyografyasi”, s. 29-31.

9 Oztiirk, “II. Mesrutiyet’ten Giiniimiize Kur’an Mealleri”, 166-167.
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Esed’e gore, "Ars" ve Allah'in onun iizerine "istiva" etmesi, Allah'in kudreti ve
mutlak hakimiyetini ifade eden dilbilimsel araglardir. Esed, "Ars"” kavraminin gercek bir
varlig1 olmadigimni, sadece Allah'in giiciinii ifade etmek i¢in kullanilan bir tabir oldugunu
savunur. Fakat sayin Turan’a gore bu yorum, ars ve istiva'nin ger¢ekligini inkar etmek
anlamina gelir. Ornegin, “Melekleri de arsin etrafini cevirmis bir vaziyette Rablerini hamd
ile tesbih ederlerken goriirsiin” (Zimer, 39/75) ayetini, “Melekleri de gii¢ ve hakimiyetinin
etrafin1 ¢evirmis” olarak anlamak gerekir. Yani, Esed’in bu yorumu Kur’an’in metniyle
bagdasmaz. “Arsi yiiklenmekte olan (melek)ler ve ¢evresinde bulunanlar, Rablerini hamd
ile tesbih ederler”, “...0 giin, Rabbinin arsini onlarin da tistiinde sekiz (melek) tasir”
(Hakka, 69/17) ayetleri, arsin gergek bir varlik oldugunu ve meleklerin onu ¢evreledigini,

tasidigini belirtir.%

Yine Esed, ahiret hayatinin sembolik ve mecazi ifadeler icerdigini savunur. Ona gore,
ahiret hayati fiziksel degil, ruhsal bir varolus olacaktir. Bu yorum, Kur’an’in a¢ik ifadeleriyle
celisir, ¢iinkii Kur’an’da Cennet ve Cehennem gibi mekanlar fiziksel varolusla anlatilir, bu

da ahiretin fiziksel bir ger¢eklik oldugunu gosterir.8!

2. Mustafa Islamoglu (d.1960), "Hayat Kitabt Kur’in"

Mustafa Oztiirk’e gére; Islamoglu’nun bu eserinde dil ve Uislup dikkat ¢ekici olsa da
teknik acidan bazi yanlislar bulunmaktadir. One ¢ikan terkipleri: Fatiha 1/1: “Allah’in
giindemi”, Bakara 2/31: “Allah’in égrencisi”, Meryem 19/41: “Giindeme tasifmak]”,
Meryem 19/52: “Ozge séylesi”, Ra‘d 13/23: “Kalici giizelligin iiretildigi merkezler”,
Bakara 2/21°deki “Y4 eyyiihe’n-nas” hitabini ise “Ey insanlik ailesi!” seklindedir.%?

Erdogan Bas’in Islamoglu’nun eserinde elestirdigi ana noktalar sunlardir:

Islamoglu, Isa'min begsikte konusma mucizesini sembolik olarak yorumlamis ve
genclik déneminde konustugunu savunmustur.®® Enfal 6/9°da gegen meleklerin Bedir
gazvesindeki yardimlarini Mevlana Muhammed Ali, Resid Riza ve Muhammed Esed gibi
sadece moral destegi olarak yorumlamistir. Geleneksel tefsir anlayisina gore ise melekler

bizzat savasa katilmstir. Islamoglu, cehennem azabmin siirekliligini reddeder. Isra ve Mirac

80 Masallah Turan, “Allah ve Ahiret inanct Baglaminda Muhammed Esed’in Sembolizm Algisina Elestirel Bir
Yaklasim”, Mardin Artukiu Universitesi, flahiyat Bilimleri Fakiiltesi, Journal of Artuklu Academia
2014/1(1), 138-141.

81 Turan, “Allah ve Ahiret Inanci Baglamimda Muhammed Esed’in Sembolizm Algisina Elestirel Bir
Yaklagim™, 148-155.

82 Oztiirk, “II. Mesrutiyet’ten Giiniimiize Kur’an Mealleri”, 168.

8 Erdogan Bas, “Mustafa islamoglu’nun Hayat Kitabi Kur’an Adli Eserinde Rasyonel Yorum”, Usul Islam
Arastirmalar: 10/10 (Erisim 02 Mayis 2024), 87-95.
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hadiselerinin manevi bir yiikselis oldugunu savunur, bu da geleneksel anlayislarla
uyusmamaktadir. Kur’an ayetlerini bilimsel teorilerle yorumlama yaklasimi da
elestirilmistir. Zira bu yaklasimlar, ayetlerin anlamlarmin zamanla degisme riskini
tasimaktadir. Ornegin, daglarm ve bulutlarin hareketi (Neml, 27/88) "kitasal siiriiklenme" ile

aciklanir.®*

Geleneksel goriisten farkli olarak Nisd Suresi (4/35) baglaminda, el kesmenin
Kur’an'in icat ettigi bir ceza olmadigini, tarihsel olarak mevcut bir ceza oldugunu ve
Kur’an’in caydiriciligi 6n plana ¢ikardigini belirtir. Nisd Suresi (4/7) baglaminda miras
paylarinin sabit olmadigini, zamanla degisebilecegini ve kadina mirastan pay verilmesinin

devrim niteliginde oldugunu savunur.®

3. Gazi Ozdemir (d.1944), “Son Davet Kur’in”

Gazi Ozdemir, dini sadece Kur’an’a dayanarak anlamay1 savunur ve hadisleri
olumsuz degerlendirir, ancak Kur’dn’a uygun olanlar1 reddetmez. Ozdemir, Allah’m
bilgisinin smirli oldugunu ve bazi insanlarin kiyameti diinyada yasayacagmi iddia eder.
"Ciinlip" kelimesini kafa karigiklig1 olarak, "gusiil"ii ise bu durumdan diizelme olarak
yorumlar. Abdestin topluma temiz ¢ikmak icin alindigini, "salat"in sosyal yardimlagma
anlamina geldigini ve tek basma namaz kilanlarin kibleye donmesine gerek olmadigini
savunur. Orug, yardim faaliyetlerinde bulunmay1 da icerir ve Ramazan orucunun {i¢ giin
tutulabilecegini One siirer. Kabe'yi bir okul binasi, hacci egitim faaliyeti olarak tanimlar.
"Kurban"1, deger verilen bir seyi bagkasmin ihtiyaci i¢in feda etmek olarak goriir. Kadinlarin
baslarin1 degil, gogiislerini ortmelerinin emredildigini, yiyecek ve igecek yasaklarmin
olmadigmi, domuz etinin bozulmus et anlamma geldigini ileri siirer.2® Bu yaklasimlar
Islam’m geleneksel yorum ve uygulamalarindan ciddi sekilde farklilasmakta ve

sapmaktadir.

4. Sonia Cihangir, ""Sonsuz Rahmet""

8 Bas, “Mustafa Islamoglu’nun Hayat Kitab1 Kur’an Adli Eserinde Rasyonel Yorum”, 79-103.

8 Kevser Serap Eliacik, Cagdas Meal-Tefsir Analizleri: Recep Ihsan Eliagik-Mustafa Oztiirk-Mustafa
Islamoglu Ornegi (Sosyal Bilimler Enstitiisii, Master’s Thesis, 2015), 72-79.

8 Abdiilkadir Erkut, “Kur’an Islam1 Anlayisinin Yansimasi Olarak ‘Son Davet Kuran’ Adli Meal Uzerine Bir
Inceleme”, Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 5/2 (15 Aralik 2022), 535.
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Filiz Orhan Caglayan, tarih boyunca Kur’an’in erkek egemen bir sdylemle
yorumlandigini ve kadinlarin bu siire¢lerden dislandigini belirtir. Sonia Cihangir'in "Sonsuz

Rahmet" adli meali kadinlar1 dikkate alarak modern bir yorum sunmaktadir.®’

Cihangir, Nisa 4/34’teki "kavvam" kavramini "koruyucu, gozetici" olarak cevirerek,
erkegin kadindan ontolojik olarak istiin olmadigini, bu sifatin maddi sorumluluklar
sonucunda toplumsal bir nitelik oldugunu vurgular. Geleneksel yorumlarda ise bu kavram,
erkegin {istiinliigiinii ifade edecek sekilde yorumlanmistir.®8 Yine Mii’minun 23/6’daki “ev

’

ma meleket” kavrami “sozlesme altinda bulunduklart” seklinde degerlendirilmistir. Bu
ayetin ¢ok egslilikle ilgili oldugu anlayisma karsi ¢ikmistir. Bu, geleneksel kolelik ve
cariyelik kavramlarmi sekiiler bir anlamda yeniden yapilandirmak demektir. Nisa 4/3’te
gegen ¢ok eslilik ayetini, savasta kalan yetimlerin korunmasi agisindan yorumlayarak, esler
arasinda adalet saglamak icin tek esliligi 6nerdigini belirtmistir.5°

Goriildigii gibi bu yorumlar, modern toplumsal cinsiyet esitligi anlayisiyla
uyumludur ve geleneksel yorumlardan farklhidir.

5. Ahmet Hul(si (d.1945), "Allah ilminden Yansimalarla Kur’in-1 Kerim

Cozama ™

Ahmed Huldsi, 6n s6zde, "Bu metin yalnizca Ahmed Huliisi isimli Allah Kulu'na
bahsedilmis bakis agisindan Kur’dn’a a¢ilan bir penceredir!” ifadesiyle, eserin ilaht ilham
icerdigini ima eder. Hulisi, Kur’an’m basindaki besmelenin ilk harfi olan "B" harfinde ilahi
kelamin hakikatlerinin sakli olduguna inanir ve batini-hurQfi nitelikli ifadeler kullanarak
terctime ve tefsir 6rnekleri sunar. Ahmed Huldisi’nin bu eseri Mustafa Oztiirk’e gére modern
bilimsel mistisizm ve ¢agdas batmilik-hurifilik egilimlerini igerir.*

Cahit Karaalp’in belirledigi pek ¢cok drnekten birisi soyledir:

Ahmed Hulusi, Al-i imran 3/62 ayetini "Muhakkak ki, isin hakikati budur. Ildhiyet
kavrami gecgersizdir, sadece Allah! Gergek ki Allah 'HU'dur, Aziz'dir, Hakim'dir." seklinde
tercime eder. Bu ceviri, mufessirlerin "Allah’tan baska ilah yoktur" seklinde terciime

ettikleri "La ilahe illallah" ifadesini “/lGhiyet kavrami gegersizdir; sadece Allah!” seklinde

87 Filiz Orhan Caglayan, “Sonia Cihangir in Mealinin (Cinsiyet Temelli) Modern Yorumlar Baglamimda
Incelenmesi”, Kadin ve Demokrasi Dernegi, (27 Aralik 2023), 265-267.

8 Orhan Caglayan, “Sonia Cihangir in Mealinin (Cinsiyet Temelli) Modern Yorumlar Baglamimda
Incelenmesi”, 50, 252.

8 Orhan Caglayan, “Sonia Cihangir in Mealinin (Cinsiyet Temelli) Modern Yorumlar Baglaminda
Incelenmesi”, 261-262. Daha genis bilgi i¢in bkz. Ayn1 makalae; s.253-265.

9 Oztiirk, “II. Mesrutiyet’ten Giiniimiize Kur’an Mealleri”, 173.
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cevirerek farkli bir anlam iiretir. Hulusi’nin "huve" zamirini "Allah HU’dur" seklinde
cevirmesi de geleneksel kaynaklardan kopuk, tiiretilmis bir anlamdir. Hulusi'nin vahdet-i

viicut anlayisini temel almasi, ¢eviri-yorumlarinim belirli bir amaca hizmet ettigini gosterir.%

Ahmed HulGsi’nin tefsir yaklasgimmin 6zgiin ve geleneksel yorumlardan oldukga

farkli oldugu goriilmektedir.
2.3.4. Kur’an’in Kur’anla Tefsiri ya da Konulu Meali/Tefsiri Tercih Edenler

“Kur’an’in Kur’an’la tefsiri”, Kur’an’in ifadelerinin ve kavramlarinin, Kur’an’in
biitlinliigii i¢inde diger ilgili Kur’an pasajlariyla agiklanmasidir. Bu 6zellik, Kur’an’in miibin
(aciklayic) olusuyla ilgilidir. Kur’an’mn nasil tefsir edilecegi, neredeyse Kur’an ile yasit bir
meseledir. Bu yontem, Kur’an’in hem miifesser (a¢iklanan) hem de miifessir (a¢iklayan) bir
kitap olmasidan kaynaklanir. Bu tabiri ilk kullanan Ibn Teymiyye (6.728/1328), tefsirde en
dogru metodun Kur’an’1 yine Kur’an’la tefsir etmek oldugunu belirtmistir (Ibn Teymiyye,
1997, 5.99). Kur’an’1 Kur’an’la tefsir metodunu en ¢ok kullananlardan biri ibn Kesir’dir
(6.774/1373). Kur’an'da hangi ayetin hangi ayeti tefsir ettigine dair agik bir beyan yoktur;
miifessirler, kendi igtihadlariyla ayetler arasinda bag kurarak tefsir yaparlar. Bu nedenle,
Kur’an'1 Kur’an'la tefsir etmek, Allah'a ait bir tefsiri nakletmek degil, miifessirin kendi
dirayetiyle yaptig1 bir istir.®? Giiniimiizde bu metodu en ¢ok uygulayan temsilciler arasinda

Mehmet Okuyan ve Abdiilaziz Bayindir 6rnek gosterilebilir.

Konulu tefsirler de stirelerin Mushaf dizilisinden ziyade belirli konular1 ya da
kavramlar1 ele alir ve ayn1 konuda inmis ayetleri nlizul sirasina gore dizerek anlagilmasini
kolaylastirir. IThami Giiler’in sistematik Fihrist eseri bu yontemle hazirlanmustir.®® Stileyman
Ates’in "Kur’an Ansiklopedisi”, Ahmet Kalkan’m "Kavram Tefsiri" ve Ali Unal’m
"Kur’dn’da Temel Kavramlar” adli c¢alismalari da bu egilime ornek gosterilebilir.%
Muhammed Coskun, tematik veya konulu tefsirin, ilahiyat akademisinde daha yaygin kabul
gordiigiinii belirtir.%

2.3.5. Bilimsel Tefsirler

%1 Karaalp, “Son Dénem Meallerinde Kur’an’m Yeniden Yorumlanmas: Cabalar: Tahlil ve Tenkit”, 71-73.

92 Ahmet Abay, Yahya Yasar, “Kur’an’m Kur’an ile Tefsirinde Yeni Yaklagimlar: Mehmet Okuyan Ornegi”,
Journal of Turkish Studies, 11/7 Spring 2016, Ankara, p. 1-16, 5.

9 Gller, “Dine Yeni Yaklasimlar” llahiyat Onlisans Programi (IOP), 28-33.

% Ding, “Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Meal ve Tefsirin Serencami”, 280.

% Caglar Cakir, “Muhammed Coskun’un ‘Modern Diinyada Kur’dn Yorumu-Tefsir Disiplininde Cagdas
Tartigmalar’ Eserine Degerlendirme”, 504.
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Bilimsel tefsir, Kur’an ayetlerini pozitif bilimlerle iligkilendirip yorumlar.
Muhammed Abduh, Tantavi Cevheri, Elmalili Hamdi Yazir, Maurice Bucaille, Celal
Yildirim, Siileyman Ates gibi isimler bu alanda ¢alismistir. Tantavi Cevheri (1862-1940),
Kur’an’daki 750 ayetin bilimle ilgili oldugunu belirtmistir. Tiirkiye’de ilahiyat sahasinda
bilimsel tefsirle ilgili ilk akademik ¢alismay1 Celal Kirca yapmustir.®® Elestiriler, Kur'an'
tim ilimlerin kaynagi olarak gorme, niizGl donemindeki Araplarin bilmedigi anlamlari

yiikleme ve kesinlesmemis teorilere dayandirma noktalarinda yogunlasir®”.

Gordiik’iin dedigi gibi Kur’an’in i’cazi1 sadece dilsel unsurlara indirgenemez, her
donemin insant bu i’cadzdan nasiplenir. Ancak, Kur’an’a salt fen bilimleri kitab1 gibi
yaklagmak hatalidir. Kur’an’m fen bilimleri ile iliskisi, asirtya kagmadan ve dikkatli bir

sekilde ele alinmalidir.%®

2.3.6. Tasavvufi Tefsirler

Tasavvufi tefSirler arasinda Semseddin Yesil’in “Fiiy(dzat-1 Kur’dn-1 Miibin’i ile,
Mahmut Ustaosmanoglu adina bir heyetin yazdig1 “Ruhu’l-Furkan” tefsiri zikredilir. Ahmet
Oz makalesinde, Rithu’l Furkdn Tefsiri'ndeki bazi problemli yorumlara dikkat ¢eker ve bu

hatalarin Islam hakkinda olumsuz propagandalara malzeme oldugunu vurgular.®®

2.3.7. Sosyolojik-I¢timai Tefsirler

Ictimai tefsirler, Kur’an'1 toplumsal baglamda yorumlar. Seyyid Kutup'un "Fizilal-il-
Kur’dn" ve Mevdudi'nin "Tefhimu'l-Kur'an" eserleri siyasi ve sosyal konulara agirlik verir.
Muhammed Abduh ve Resit Riza'nin "Tefsiru'l-Menar" eseri, medeniyet ve diinya goriisii
konularina dncelik veren drneklerdendir. Mehmet Akif ve Muhammed ikbal de bu gruba
dahildir.*® Yani her iki yaklasim da geleneksel Islam anlayislarini elestirip yeni yorumlar

gelistirmektedir.

2.3.8. Diger Ceviri Yonelimleri

% Yunus Emre Gorduk, “Bilimsel Tefsir ve 20. Yiizyildaki Meshur Temsilcileri Perspektifinden Hasan Basri
Cantay’in Acgiklamalh Meali”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2014/2, Say:
33, (ts.), 184-186.

9 Gliler, “Dine Yeni Yaklasimlar” ilahiyat Onlisans Programi (O0P), 26-27.

% Goérdiik, Yunus Emre, “Bilimsel Tefsir ve Hasan Basri Cantay'in Meali”, 210-212.

9 Ahmet Oz, Rihu’l Furkan Tefsirindeki Bazi Yorumlara Elestirel Yaklasim, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Temmuz-Aralik 2017, Yil: 15, Say1: 30, (407-427), 425-426.

00 Giiler, “Dine Yeni Yaklasimlar” Ilahiyat Onlisans Programi (IOP), 27-28.
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Bu egilimlerin disinda cesitli diisiince okullarindan ve metodolojilerden segilerek
101

A

olusturulan eklektik egilimi yansitan tefsirler->> ve manzum ceviriler, Kur’an’in mana ve
mesajin1 Tiirk okuyucusuna estetik bir tarzda sunmayi amaglar. Ancak, bu meallerin
bazilarinin Tirkgiiliikk, 6z Tirkgecilik ve Alevi-Bektasi gelenekle baglantili oldugu
goriilmektedir. Bu da objektifligini ve giivenilirligini sorgulatir,1%?

Simdi de modern ¢evirilerin okuyucu kitlesi {izerindeki etkilerine bakalim:

3. Modern Cevirilerin Okur Kitlesi Uzerindeki Etkileri

Yanlis anlasilabilecek sekiz ayet iizerinde yapilan bir arastirma, meallerin Tiirk
okurlar1 i¢in yeterince anlasilir olmadigmi gostermistir.’%® Ornegin, “sagcilar-solcular”
(Vakia 56/27 ve 41)1% ifadelerin, aslinda "amel defterleri sagdan verilenler" ve "amel
defterleri soldan veya arkadan verilenler" olmas1 gerekir. Halbuki katilimcilar, “sagcilar”
ifadesini sag elini kullananlar, bir ise sagdan baslayanlar veya siyasi partiler olarak
anlamuslardir.’® Yani Kur’an’daki bazi kavramlarm orijinal lafziyla ifadesi okuyucularm

ayetleri yanlis anlamasina neden olmaktadir.%

Yine 6rnegin “O ’nun izni olmaksizin katinda sefaat edecek olan kimmis bakayim?”
(Mustafa Islamoglu Meali) ifadesi, giincel dil olsa da Allah’m kelami ic¢in uygun

olmayabilir. 1%’

Gozlemlendigi kadariyla bazi modern ¢eviriler, Kur’an'm c¢agdas konulara yonelik
mesajlarm1  vurgulamakta ve modern toplumlarin sorunlarma rehberlik sunmaya
calismaktadir. Ancak, okuyucularin giincel ve anlasilir bir dil kullanimi bekledigi
gorilmektedir. Modern cevirilerin akademik camiada nasil degerlendirildigi ve Islam'm

yorumlanmasi iizerindeki etkileri de 6nemlidir.

Baz1 akademisyenler modern g¢evirilere olumlu yaklasirken bazilar1 akli

putlastirdigini ve Islami ilkelerin 6niinii tikadigini belirtir. Bu durum, insani tarih iistii bir

101 Ding, “Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde Meal ve Tefsirin Serencami”, 280-281.

102 Oztiirk, “II. Mesrutiyet’ten Giiniimiize Kur’an Mealleri”, 169-171.

103 Muhammet Vehbi Dereli, “Genclere Yoénelik Dini Yayincilikta Dil ve Terminolojinin Onemi -Kur’an
Cevirileri Ornegi-”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (30 Haziran 2020), 67-68.

104 (GMJ\ Caial G gl L\aials) "Amel defieri sagindan verilenler; ne mutlu o sagindan verilenlere!" (Vakia;
27), (Jwl Ldazal L Jaisl Cdazals) "Amel defteri solundan verilenler; ne bedbaht o solundan verilenler!”
(Vakia; 41)

195 Emine Giilpak, “Kur’an Meallerinin Muhataplar1 Tarafindan Anlagilabilirligine iliskin Bir Aragtirma”,
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (30 Haziran 2019), 191.

16 Giilpak, “Kur’an Meallerinin Muhataplar1 Tarafindan Anlasilabilirligine iliskin Bir Arastirma”, 175-176.

07 Dereli, “Genglere Yonelik Dini Yayincilikta Dil ve Terminolojinin Onemi -Kur’an Gevirileri Ornegi-, 71-
72.
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konuma yerlestirme ¢abasidir. Ancak modern donemde dinin ahlaki yoniine yapilan vurgu
cok belirgindir. Gegmisle 6nemli catigsmalar dikkat ¢ekerken, Kur’an'in Batili zihniyetle
yorumlanmasi yanhigtir. Bat1 kaynakli diistincelere karsi duyulan giiven ve kompleks sonucu,
bir¢ok diisiince filtresiz sekilde aktarilabilmektedir. Bu da kendi sartlarimizi géz ardi eden

bir yaklagimdr.1%8

Son yiizyilda, geleneksel tefsir ve fikih usullerinin yeterli olmadigini ileri siirerek
dogrudan Kur’an'a bagvuran kisiler, kendi akil ve anlayis seviyelerine gore din ve toplum
iliskisi gelistirmislerdir.1%®

Eroglu’nun belirttigi gibi; Kur’an'm manalari, terciime ve tefsirlerde aktarilandan
daha derindir. Her zeka, Kur’an'dan kendi kapasitesi nispetinde ilim devsirecek ve sonsuz
manalar1 tiikenmeyecektir. Kur’an'm essizligi ve musiki ile siir istli tislubunun terciime
edilemezligi karsisinda, aslina bagvurmaktan baska c¢are kalmamaktadir. Onu anlamak
isteyenler, o dili 6grenme ¢abasinda bulunmalidirlar. Onu tanimak i¢in sadece tek bir ilkeye
dayanarak yapilmis terciimelerle yetinilmemelidir. Hi¢ kimse de “Kur’an yalnizca tek bir
tercime ilkesine gore cevrilmelidir” gibi kisitlayici ve anlamsiz bir savunuda
bulunmamalidir. Ciinkii dogru sinirlar i¢inde kalarak, Kur’an't her tiirlii terclime yontemi ve

ilkesiyle cevirmek faydalidir.*°

Sonug

Bu ¢alismada, modern donemde Kur’an ¢evirilerinde ortaya ¢ikan yeni egilimler ve
bu egilimlerin nedenleri incelenmistir. 20. ylizyildan itibaren Kur’an ¢evirilerinde dil, yorum
ve estetik alanlarmda 6nemli degisimler gdzlemlenmistir. Bu degisimlerin arkasinda, islam
diinyasidaki sosyal, politik ve kiiltlirel doniistimler ile Bat1 karsisindaki maglubiyetin neden

oldugu yenilik arayislar1 da yatmaktadir.

Kur’an cevirilerinin tarihsel gelisimi ele alindiginda, ilk donemlerden itibaren ceviri
faaliyetlerinin Islam'in mesajm1 genis kitlelere ulastrma amaci tasidign goriilmektedir.
Osmanli ve Cumhuriyet donemlerinde ise bu faaliyetler, modernlesme ve uluslagma
siiregleri ile birlikte yeni bir boyut kazanmustir. Ozellikle Cumhuriyet'in ilanindan sonra,

Tiirk¢e meallerin yayginlasmasi ve devletin bu siirece miidahalesi dikkat ¢ekicidir.

18 Polat, “Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’dn’a Yaklasimlar.” Basilmamis Doktora Tezi, 195-201.

109 Giiler, “Dine Yeni Yaklasimlar” ilahiyat Onlisans Programi (1OP), 31-33.

110 Ali Eroglu, “Terciime Problemleri ve Mealler”, Kur'dn Mealleri Sempozyumu 1 (2003) Izmir, Diizenleyen:
Diyanet Isleri Bagkanligi & Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (2003) izmir, Ankara 2007, 78.
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Modern donemde, Kur’an gevirilerinde dne ¢ikan yeni egilimler arasinda en ¢ok
dikkat ¢ekeni Kur’an'in tek kaynak olarak kabul edilmesi ve serbest ¢eviri olarak da bilinen
anlam-yorum merkezli terclime sistemine gecilmesidir. Arapca bilmeyenler icin kendi
dillerinde sade ve anlasilir bir dil kullanimi, tarihsel ve kiiltiirel baglamimn dikkate alinmasi
ve estetik kaygilar da hedefler arasinda yer almaktadir. Bu egilimler, Kur’an'in cagdas diinya
ile uyumlu bir sekilde yorumlanmasini ve anlasilmasini amaglamaktadir. Kur’an't tek
kaynak kabul eden yaklagimlar, Islam'n hadis fikih gibi diger kaynaklarmm 6nemini
azaltarak Kur’an merkezli bir din anlayismi 6ne ¢ikarmaktadir. Bu diisiiniirler, Kur’an'in
dogru anlasilmasi ve yorumlanmasinin, Miisliiman toplumlarin geri kalmishklarini

asmalarma yardimci olacagini savunmaktadir.

Tarihsel ve kiiltiirel baglamin dikkate alinmasi, Kur’an'n indirildigi ddnemin sosyal
ve kiiltiirel kosullariin anlagilmasini ve bu baglamda ilkeler olarak yorumlanmasmi 6n

plana ¢ikarmakta ve giinlimiiz sartlarina uygun ictihat faaliyetlerini 6nemsemektedir.

Harfi terciimeler, Kur’an'm Arapg¢a metnini kelime kelime ¢evirerek orijinal metne
sadik kalmayi amaglar. Ancak bu yOntem, Arapg¢a'nin gramer yapist ve ifade tarzmnin
Tiirkce'ye uyarlanmasimin zorlugu nedeniyle bazen okuyucuya karmasik ve anlasilmasi zor
gelebilir, orijinal metne sadakat sebebiyle metnin akiciligini ve edebi giizelligini bozabilir.
Anlam-yorum merkezli (tefsiri) terciimeler ise, Kur’an ayetlerinin yorumlanarak ve
aciklamalar eklenerek cevirilmesini igerir. Bu yontem, okuyucuya metnin daha genis bir
baglamda anlatilmasini saglar ve ayetlerin arka plani1 hakkinda bilgi verir. Ancak, tefsiri
terclimeler yorum igerdigi i¢in, cevirmenin kisisel goriisleri ve anlayislart metne
yansiyabilir, bu da objektifligi azaltabilir.

Aslinda en 1iyi ¢oziim, bireylerin Kur’an'1 orijinal dilinde anlamak i¢in Arapca
ogrenmeleridir. Giiniimiiz teknolojik sartlarinda, Arapca 6grenmek ¢ok daha kolay hale
gelmistir. Grameri O0grenen kisi, tlim klasik metinleri anlamasa da en azmdan Kur’an
Arapgasmi bireysel bazda anlayabilir ve metnin orijinal mesajin1 asagi yukar1 sozlik ve
tercimeler sayesinde kavrayabilir. Bu, Kur’an'm evrensel mesajlarmi dogru bir sekilde

anlama ve yorumlama siirecinde dnemli bir adimdir.

Modern Kur’an gevirileri, Islam'm evrensel mesajlarini giiniimiiziin dinamiklerine
uygun bir sekilde sunma ¢abasi olarak degerlendirilebilir. Gelecekteki ¢eviri caligmalarinda
da bu yeni egilimlerin devam etmesi ve daha da gelismesi beklenmektedir. Ancak, serbest

cevirilerin zararlarma dikkat edilmeli ve bireylerin Kur'an'i orijinal dilinde anlamak i¢in ¢caba
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gostermesi gerektigi unutulmamalidir. Zira bu hususta herkesi tatmin edecek bir geviri

arayis1 devam etmektedir.

Bu caligma, Kur’an gevirilerinin geldigi noktayr anlamak ve gelecekteki geviri
calismalarina 151k tutmak adina 6nemli bir katki saglamaktadir. Teknolojik ilerlemeler ve
dilbilimsel arastirmalarla desteklenmesi gereken gelecekteki geviri ¢alismalari, Islam’in
evrensel mesajlarini farkl kiiltiirel baglamlarda yagsayan okuyuculara daha etkili bir sekilde

ulastiracaktir.
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BAZI ME‘AN{ iLMi USLUPLARININ MEALLERDE CEViRi PROBLEMI

—

Muhammed Eser ALTUNTAS *

Giris

Kur’an-1 Kerim, Arap dilinin en yiiksek ve en etkili belagi tisluplarini barindiran
ornegi olarak kabul edilir. Kur’an beldgati da ayetlerde kullanilan dilin, tercih edilen
sozciiklerin ve climle terkiplerinin estetik ve anlam katmanlarini inceleyen bir disiplindir.
Nitekim Arap dili kokli bir dil olup, zengin bir morfoloji ve s6zdizimi yapisina sahiptir.
Arap dilindeki bu 6zellikler ve estetik yonler belagat ilminin temel disiplinlerinden olan
me‘ani ilmi araciligiyla bilinir. Dolayisiyla Kur’an dilindeki s6z konusu me‘ani iisluplarini
Arapca digindaki dillerde ¢evirilerde manaya yansitmak okuyucunun metinle olan bagini ve
etkilesimini giiclendirir. Bu nedenle, Kur’an meallerinin Arap dili belagatindaki dilsel
Ozelliklere uygun olarak kaleme alinmasi, dilin zenginliklerini, inceliklerini ve estetik
unsurlarin1 Arapga bilmeyen muhataplara dogru bir sekilde yansitmasi yoniiyle biiyiik bir

Onem tasir.

Bu baglamda iilkemizde de Cumhuriyet doneminden itibaren ylizden fazla meal
yazilmistir. Tiirkce mealler, lilkemizdeki Arapga bilmeyen Miisliimanlar i¢in Kur’an’in
mesajini anlama agisindan onemli bir rol oynar. Bu sebeple Kur’an’daki belagi iisluplarin
gerektirdigi mananin karsilik bularak anlagilir bir dille ¢eviriye aktarilmasi, okuyucularin
metni i¢sellestirmesini ve duygu yogunlugunu etkiler. Diger taraftan Kur’an dilindeki
belagat unsurlarinm baska dillerde tam olarak karsilik bulmasi zordur. Ozellikle ayetlerin
baglaminin ve edebi yoniiniin gerektirdigi dil tislibunun, ¢evrildigi dilin 6zellikleriyle uyum
saglamamas1 anlam kaybma neden olabilir. Bu durum meéllerde ¢evirmenin Arapca ve

Tiirkge dillerindeki yetkinligine bagli olarak da degisiklik gosterebilir.

Dolayisiyla bu ¢aligmamizda bazi me‘ani ilmi unsurlarinin meallere ne derece
yansitildigima dair inceleme ve mukayeseler yaparak oOneriler sunmayir amagladik. Bu

baglamda Cumhuriyet doneminden giiniimiize dek farkli donemlerde kaleme alinmis ve

* Dr. Ogr. Uyesi, Manisa Celal Bayar Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal,
Manisa, Turkiye, 0000-0001-8652-2536, | muhammed.altuntas@cbu.edu.tr
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mubhataplar nezdinde 6n plana ¢ikmis meallerle birlikte son donemde bazi akademisyenler
tarafindan hazirlanan mealleri tercih ettik. Bunlar: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hasan
Basri Cantay, Omer Nasuhi Bilmen, Hayrettin Karaman vd., Halil Altuntas- Muzaffer Sahin,
Mustafa Oztiirk ve Mehmet Okuyan tarafindan hazirlanan meallerdir. Nitekim smirli sayida
da olsa bu meallerin incelenmesiyle arastirmada genel bir kanaate varilacagi

diisiincesindeyiz.
1. Me‘ani ilmi

Me‘ani ilmi, beyan ve bedi‘ ilimleriyle beraber belagat ilminin ii¢ ana bdéliimiinden
birisidir. Belagat terimi olarak me‘ani, bir anlam ifade etmede ciimle terkiplerinin
Ozelliklerini ve bunlardaki uygun bulunan ya da kabul edilmeyen hususlar1 bilmeyi konu
edinen bir ilimdir.> Yani me‘ani, siyakindaki amaca gore ciimlenin mukteza-y1 hale nasil
uygun getirilecegine dair usul ve kaideleri konu edinir.? Me‘ani ilmi, lafiz ve mana
bakimmdan Kur’an-1 Kerim’in estetik sirlarmi ortaya ¢ikarmak, icazindaki inceligi
bildirmek, terkiplerdeki sadeligi ve istiinliigii géstermek, kelimelerdeki anlam genisligi,
tatlilik ve saglamlik gibi niikteleri kesfetmeyi amaglar.®

Me*‘ani ilmi klasik kaynaklarda genellikle sekiz baslik altinda smiflandirilmistir:
Birinci konu isndd-1 haberiye ait haller, ikincisi musnedin ileyhin halleri, Gg¢incisu
musnedun halleri, dérdincisu fiilin matealliklerine ait haller, besincisi kasr, altincisi ingd,

yedincisi fasl ve vasl, sekizincisi icdz, itnab, miisavattir.*

Nitekim Arap dilinde ciimleler, haber ve insa ciimleleri olarak ikiye ayrilir.® Haber
ve insd climlesinin miisned ve miisnediin ileyh olmak iizere iki 6gesi vardir. Miisnede
mahk(mun bih veya muhberun bih de denir. Misnedun ileyhe ise mahkiimun ‘aleyh veya
muhberun ‘anh da denir. Miisned ve miisnediin ileyh arasindaki nisbet isnad olarak
isimlendirilir. Miisnedin ciimledeki konumlar1 sunlardir: Miibtedanin haberi, tam fiil, &) ile

&S’ nin benzerlerinin haberi, &% ve benzerlerinin ikinci mefdli, 5l ve benzerlerinin diglinci

1 Ebl Ya‘kib Siraciiddin Yosuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki, Mifidhu I- ‘uliim, thk. Naim Zerzir (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘TImiyye, 1987), 161.

2 Celaluddin Muhammed b. el-Hatib el-Kazvini, et-Telhis fi ‘Ulimi’l-Belaga, thk. Abdurranman el- Berk(ki
(Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1904), 37; Sa’duddin et-Teftazani, el-Mutavvel serhu Telhisi Miftdhi’l- ‘Uliim,
thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-*Ilmiyye, 2013), 170; Ahmed b. ibrahim b. Mustafa es-
Seyyid el-Hasimi, Cevdhiru 'l-beldga fi’l-me ‘ani ve 'l-beydn ve '|-bedi ‘ (Beyrut: el-Mektebetii’l- Asriyye, ts.),
56.

3 Muhammed Eser Altuntas, Kur’dn Beldgati Molla Giirani Tefsiri Ornegi (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2022),
47.

4 Kazvint, et-Telhis, 37-38; Teftazani, el-Mutavvel, 170-171; Altuntas, Kur’dn Beldgat, 50.

% Kazvini, et-Telhis, 38; Teftazani, el-Mutavvel, 171.
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mefuli, isim fiil, haber yerine merfilu ile yetinen miibteda ve emir fiili yerine kullanilan
masdardir. Miisnediin ileyhin ciimledeki konumlart: Fail, naib-i fail, miibteda, &) ile 5S’nin
benzerlerinin ismi, & ve benzerlerinin birinci mef(lii, <3 ve benzerlerinin ikinci

mefaludir.

Biz de ¢alismamizda haber climlesinin te’kid ifade etmesi, miisned, miisnediin ileyh
ve fiilin mitealliklerine dair takdim-te’hir ve marifelik-nekralik gibi me*ani ilmi tisluplarina

dair 6rnek bazi ayetleri ve ilgili meallerdeki ¢evirilerini inceleyecegiz.

1.1. Te’kid Bildiren Haber Ciimleleri

Me*ani ilminde haber, dogrulamaya veya yalanmaya ihtimali olan ciimlelere denir.’
Haberin dogru ve yalan olmasi ise bildirilen hiikmiin, olayin hakikatine uygun olup
olmamasidir.® Bununla beraber ciimledeki temel amag, manay1 net ve agik bir sekilde ifade
etmektir. Bu yiizden climlenin dogrusu, sozciiklerin ne fazla ne abes ne de eksik bir sekilde
murat edilen manay1r da ihlal etmeksizin ihtiya¢ Olcisiinde zikredilmesidir.® Cunkii
iletisimde fazla kelam, anlamsizliga yol acabilirken, eksik kelam ise anlatilmak isteneni tam
olarak iletmeyebilir. Nitekim bir konuda gereksiz ayrintiya girilmesi, mesajin anlagilmasini
zorlastirabilir veya onu anlamsiz kilabilir. Eksik bilgi verilmesi de dinleyicinin kafasinda

soru isaretleri birakabilir ve mesajin tam olarak anlasilmasini engelleyebilir.

Arap dilinde de haber ciimlesi ister olumlu ister olumsuz olsun genellikle te’kid
edatlarindan armdirilmis olarak zikredilir.1° Fakat bununla beraber me‘ani ilminde herhangi
bir haber ciimlesi kurulurken muhatabin bilgi ve zihin durumu gdzetilir.!* Eger muhatabin
sOylenilen hiikiim hakkinda zihni bogsa (bilgisizse) ve tereddiitii yoksa bu durumda
konusmacinmn sdzlerini te’kid etmesi gerekmez.'? Bu tir ctimlelere ibtidai haber denir.
Ornegin babasinin gelip gelmedigini bilmeyen bir kimseye »=ls & 5 L “Baban burda degil.”

denilmesi gibi.'® Eger muhatabimn hiikiimle ilgili bir tereddiitii varsa ve durumun hakikatini

6 Hasimi, Cevdhiru’l-Belaga, 50-51; Muhammed Ahmed Kéasim, Muhyiddin Dib, ‘Ulimu’l-Belaga el-
Bedi ‘ve’l-Beydn ve’l-Meani (Trablus: Miiessesetii’l-Hadise 1i’1-Kitab, 2003), 263-265; Altuntas, Kur’dn
Beldgan, 112-113.

7 Sekkaki, Miftdhu’l- ‘ulim, 165.

8 Sekkaki, Mifidhu’l- ‘ulim, 166; Teftazani, el-Mutavvel, 173; Hasimi, Cevdhiru 'I-belaga, 55.

® Hasimi, Cevdhiru I-belaga, 57.

10 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydant, el-Beldgatul- ‘Arabiyye iisiisiihd ve ‘ulimuhd ve funinuha
(Dimegk: Daru’l-Kalem, 1996), 1/178.

11 Ali Bulut, Belagat Meani-Beyan-Bedi * (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayilar1, 2020), 107.

12 Teftazant, el-Mutavvel, 184.

13 Hasimi, Cevdhiru I-belaga, 57.
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ogrenmek istiyorsa ciimleyi bir te’kid unsuruyla giiclendirmek yerinde olur.!* Bu tir
ciimlelere talebi haber denir. Ornegin komutanin galip gelip gelmedigi konusunda tereddiitii
olan bir kimseye i ¥ &) “Komutan elbette galip geldi.” denilmesi gibi.'® Eger
muhatap hikmi inkar ediyorsa ve onun tersine hiikmediyorsa inkarin gii¢liigiine ve
zayifligma gore hiikmii te’kid etmek gerekir.'® Burada kullanilan te’kid unsurlarmin sayisi
muhatabin inkar derecesine gore bir, iki veya daha fazla olabilir. Bu tiir climlelere de inkari
haber denir. Ornegin kardesinin geldigini inkar edip kabul etmeyen bir kimseye a2 <l ()
“Kardesin kesinlikle geldi.”; bu inkarmnda 1srar ederse »3& <) “Siiphesiz o kesinlikle geldi.”;
s6z konusu inkarmda daha da asirtya giderse »2l 43 4 5 “Vallahi o kesinlikle elbette geldi.”
denilmesi gibi.!” Haber ciimlesindeki hiikmii te’kid eden unsurlardan baslicalar1 sdyle
siralanabilir: &), &, 1ami’l-ibtida (J), tenbih harfleri (Wi-¥1), kasem, iki te’kid ndnu (-3),
zaid harfler (-C-Ge-o0), istif*al ve tefa‘ul bablarindaki gibi zaid harfler, tekrar, %, sart ifade
eden W, LI, isim ciimlesi, fasil zamiri, manevi failin takdimi gibi.'® Bunlarin yaninda te’kid
bildiren kelimeler, climle yapilari, kelime se¢imi, zikr, hazf, vasl, fasl, i‘tiraz, iltifat, tesbih,
istidre, meciz, kindye, miibalaga ve karsitin1 olumsuzlama,'® dolayli ifade, kelime yapisi,
hece tekrari, i‘rab tercihi, edatlarin baglamu, fiil bablari, marifelik-nekralik gibi hususlar®

da te’kid ifade etmede kullanilan yontemlerdendir.

Bu baglamda climlelerin yukarida bahsedilen ii¢ duruma (ibtidai, talebi ve inkari
haber) gére kurulmasina ise ciimlenin mukteza-y1 zahire gore kurulmasi denir.?! Dolayisiyla
bu iisluplarin manaya yansitilmasi da mukteza-y1 zahirin geregidir. Biz de konuyla ilgili
tespit ettigimiz bazi te’kid unsuru igeren ayetleri inceleyecegiz ve segilen meallerde bu

belagi niianslarm manaya yansitilip yansitilmadigini degerlendirecegiz.

Ornek 1: Taha 20/68

Lo e ol cads ¥ Ul

14 Teftazant, el-Mutavvel, 184.

15 Hasimi, CevdhiruI-belaga, 57.

16 Teftazant, el-Mutavvel, 185.

1" Hasimi, CevdhiruI-belaga, 58.

18 Hasimi, Cevdhiru I-belaga, 58; Bulut, Belagat, 111-116.

19 {smail Bayer, Kessaf Tefsirinde Belagat Uygulamalar: (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2013), 169.

20 bk. Altuntas, Kur’dn Beldgati, 113-175.

21 Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 171.
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Hz. Musa (a.s.) sihirbazlarla karsilastiginda sihirlerini gériince beseri tabiat1 geregi
korku hissetmis veya insanlarin siipheye diiserek kendisine tabi olmayacaklarina dair
endiseye kapilmistir. Bunun iizerine Allah Teala onun korku ve endiseden uzak olmasi
gerektigini ve sihirbazlara kargt mutlak galip gelecegini ¢ok giigli bir ifade sekliyle
bildirmistir. Dolayistyla ayet Hz. Musa’nin o andaki i¢sel durumuna mukabil bir¢ok te’kid
iislubuyla zikredilmistir.?? Nitekim ayetteki &3 il &) jfadesinin isti’naf ciimlesi olmast,
tahkik harfi (C) ile desteklenmesi, (&) zamirinin (<) zamiriyle tekrar edilmesi, “agik bir
galibiyet” anlamina gelen (jﬁ\) lafzinin kullanilarak haberin (Y1) ism-i tafdil sigasinda ve
marife gelmesi manay1 pekistiren unsurlardir.?® Béylece ayette muhatabmn bilingaltina
yonelinerek giiclii bir duygusal ve zihinsel etki hedeflendigi goriilmektedir. Bu minvalde
buradaki te’kid iisluplarmin meale tam anlamiyla yansitilmasi, okuyucunun Hz. Musa’nin

icinde bulundugu durumun psikolojik ger¢ekligini kavramasinda 6nem arz etmektedir.

Ayetin secilen meallerdeki ¢evirisi ise asagidaki gibidir:

Elmahli: “Korkma” dedik, “¢iinkii sensin istiin, sen.”**

Cantay: “Biz korkma, dedik, ¢iinkii iistiin (gelecek) muhakkak sensin, sen.”?

Bilmen: “Dedik ki: Korkma. Siiphe yok, iistiin olan sensin, sen.

Diyanet Vakfi: “Korkma! dedik, iistiin gelecek olan kesinlikle sensin.

Altuntas-Sahin: “Soyle dedik: Korkma (ey Miisa!). Ciinkii, sensin en iistiin olan.”?®

Oztlrk: “Ancak biz ona soyle vahyettik: Hi¢ korkma! Ciinkii sen galip geleceksin. ’*

22 Altuntas, Kur’dn Beldgat, 173-174.

23 Ebii’1-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an haka ‘iki gavamizi’'t-
tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi ’t-te 'vil (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-‘Arabi, 1407), 3/74; Nasiriiddin Eba Said
b. Muhammed el-Beydavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, haz. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, t.y.), 4/32; Altuntas, Kur'dn Beldgati, 173.

24 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, haz. Astm Ciineyd Koksal-Murat Kaya (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhigi Yayinlari, 2021-2023), 4/100.

%5 Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, cev. Hasan Basri Cantay (Istanbul: Elif Ofset, 1990), 570.

26 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen Yaymevi, 1985),
2083.

27 Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1997), 315.

28 Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2011), 315.

2 Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, gev. Mustafa Oztirk (Ankara: Ankara Okulu
Yaymlari, 2014), 361.
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Okuyan: “(Biz de Musa'ya) séyle demistik: Korkma! Siiphesiz ki sen galip geleceksin!”*°

Meilleri degerledigimizde ayetteki tahkik harfini, Elmalili, Cantay, Altuntag-Sahin
ve Oztiirk “¢iinkii” ifadesiyle; Bilmen, “siiphe yok”, Diyanet Vakfi “kesinlikle”, Okuyan da
“stiphesiz ki” ifadeleriyle ¢eviriye yansitmiglardir. Zamir tekrarindaki te’kid manasini ise
Elmalili, Cantay ve Bilmen “sensin, sen” ifadeleriyle karsilarken, Diyanet Vakfi, Altuntas-
Sahin, Oztiirk ve Okuyan ise manaya yansitmanmuslardir. Haberin ism-i tafdil sigasinda ve
marife gelmesi hususunda ise sadece Altuntag-Sahin “en iistiin olan” seklinde tafdil manasini
yansitsa da haberin marife gelmesindeki hasr manasini dikkate almamiglardir. Diger
medllerde ise bu iki hususun manaya hi¢ yansitilmadigi goriilmektedir. Dolayisiyla
incelenen meallerde ayetteki ¢oklu te’kid mana vurgusu farkli agilardan eksiltili olarak
aktarilmistir. Tahkik harfi biitiin meallerde dikkate alinirken, zamir tekrari {i¢ mealde
yansitilmistir. Haberin ism-1 tafdil sigasinda gelmesi bir medlde dikkate alinirken marife

gelmesi ise hi¢bir mealde manaya katilmamustir. Bu baglamda s6z konusu ayet igin;

Onerilen ceviri: “(Musa’ya) Korkma! Siiphe yok ki sen, evet sadece sen en iistiinsiin.”
dedik.” seklindedir.

Ornek 2: Yasin 36/16

Gt 5 ) Uy iy 5 8

Ayette Hz. Isa’nm (a.s.) tevhid daveti icin gonderdigi elgilerden bahsedilmektedir.
Nitekim iki ayet oncesinde o el¢ilerin muhataplar tarafindan yalanlandigi ve bunun iizerine
ticlincii  bir elgiyle desteklendigi ifade edilmistir. Bu elgiler, Allah tarafindan
gonderildiklerini muhataplara Gystis 5 LK ) “Siiphesiz biz size gonderilmis elgileriz. "
ifadesiyle bildirmislerdir. Ardindan inkarct muhataplar U 1518 (e (a3 50 053 G Ul 555 ) 25
O8N B Y oo s “(Elgilere) dediler kit Siz de ancak bizim gibi birer insansiniz. Rahmdn,
herhangi bir sey indirmedi. Siz ancak yalan séyliiyorsunuz.’* ayetinde zikredildigi iizere
elcilere inkarlarmi siirdiiren bir cevap vermislerdir. Sonrasinda muhataplar1 ikna siireci
devam etmis ve inkarlarina karsilik hiikiim & 54l &) G Al 5 AE seklinde tahkik harfi
(&) ’nin yaninda te’kid (J)'1 ile de giiglendirilmistir. Ayrica onlarm inkarlarinda asir1 1srarlt

olmalari sebebiyle te’kidde yemin yerine gecen (&3 \%5) ifadesiyle de vurgu artirilmistir. %

30 Kur’dan Meal-Tefsir, ¢ev. Mehmet Okuyan (istanbul: Hali¢ Universitesi Yayinlari, 2021), 315.
31 Yasin 36/14.

32 Yasin 36/15.

33 Altuntas, Kur’dn Beldgati, 53-54.
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Sonug olarak ilk ifadede muhataplara haber verilmekte olup ikincisinde ise inkarlarina cevap
vardir.®* Dolayistyla konu ikinci seferde inkari haber olarak daha te’kidli bir iislupla ifade

edilmigtir.%
Ayetin secilen meallerdeki gevirisi ise asagidaki gibidir:

Elmahl: “Dediler: Rabbimiz bilir, inamn biz gercek size gonderilmis resulleriz.

Cantay: “(Elgiler soyle) dediler: Rabbimiz biliyor ki biz hakiykaten size gonderilmis

elgileriz.

Bilmen: “(O elgiler de) Dediler ki: Rabbimiz bilir ki, muhakkak bizler sizin icin elbette

gonderilmis elgileriz. 8

Diyanet Vakfi: “(Elciler) dediler ki: Rabbimiz biliyor, biz gergekten size gonderilmis

elgileriz.

Altuntas-Sahin: “(Elgiler ise) soyle dediler: Bizim gercekten size gonderilmis elgiler

oldugumuzu Rabbimiz biliyor."*

Oztlrk: “Bunun iizerine elciler séyle dediler: Rabbimiz biliyor ki biz gercekten size
gonderilmis elcileriz. "

Okuyan: “(Elgiler): Rabbimiz biliyor ki dogrusu biz size gonderilmis elcileriz.”*?

Mealleri inceledigimizde tahkik harfi (&))’yi ve te’kid (J)’mi Elmalili “inanmn” ve
“gercek” ifadeleriyle Bilmen de “muhakkak” ve “elbette” ifadeleriyle yansitmak istemistir.
Inkari haber vurgusu sadece bu iki mealde dikkate alinmistir. Diger meallerde ise sadece tek
bir te’kid ifadesi manada karsilik bulmustur. Cantay “hakiykaten” ifadesiyle; Diyanet Vakfi,
Altuntas-Sahin ve Oztiirk “gercekten” ifadesiyle; Okuyan ise “dogrusu” ifadesiyle
aktarmigtir. Dolayisiyla ayetteki inkari haber manasin1 sadece bir te’kid ifadesiyle

anlamlandirmaya caligmak, bahsedilen belagi niikteyi vurgulamaktan uzak kalmaktadir.

34 Zemahseri, el-Kessdf, 4/9.

35 Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 171.

36 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/662.

87 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 781.

38 Bilmen, Kur an-1 Kerim'in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, 2924.

39 Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamal: Medli, 440.

40 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, 440.

41 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 494.
42 Okuyan, Kur’dan Meal-Tefsir, 440.
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Hatta baz1 meallerde bu ayetten iki 6ncesinde zikredilen ayetteki*® daha az te’kidli ifadeyle
hemen hemen ayn1 te’kid gevirisi yapilnustir.** Bunun da mukteza-y1 halin gerektirdigi ifade
giiclinii azaltarak anlam daralmasina sebep oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda s6z konusu

ayet icin;

Onerilen ceviri: “(Elciler) dediler ki: Rabbimiz biliyor ki; siiphesiz biz, elbette size

gonderilmiy elgileriz. ” seklindedir.

Ornek 3: HOd 11/46

Bir dnceki ayette* Hz. Nuh (a.s.) oglunun ailesinin bir par¢as1 olduguna ve ailesini
ve dolayisiyla oglunu da kurtaracagina dair Allah’in vaadinin hak oldugunu zikrederek bir
niddda bulunmustur. Bu ayette ise Hz. Nuh’un oglunun onun ailesinden olmadig: ifade
edilmis ve sebebi ise belig bir sdzle bildirilmistir. Soyle ki ayette 2 Jae 5343 “O fasid bir
amel sahibidir” denilmemis, kinamada daha vurgulu olmasi maksadiyla glia e Jdae 4
ifadesi tercih edilmis ve adeta onun sahsi, salih olmayan amelin bizzat kendisi kilmmistir.*®
Ayrica oglunun onun ailesinden oldugu nefyedildikten sonra diger bir nefy manasi tagiyan
(0¢) ifadesinin kullanilmasi, oglunu ailesinin sahip oldugu “salih” sifatindan da
nefyetmistir. Boylelikle Allah Teala ailesinden kurtardig1 kimselerin, ailesinden ve akrabasi
olduklar1 i¢in degil bilakis salih kimseler olduklar1 i¢in kurtardigini, dolayisiyla oglu salih
bir kimse olmadig1 i¢in onun babasi olmasinin da hi¢bir fayda vermeyecegi mesajin1 Hz.
Nuh’a iletmistir.*’ Bizim burada ele alacagimiz husus da e ¢ dae 4 ifadesinin baglama

uygun olarak te’kid iceren bir iislupla meallere yansitilip yansitilmadigidir.
Ayetin secilen meallerdeki ¢evirisi ise agagidaki gibidir:

Elmahh: “Yd Niih!” buyurdu, “o senin ehlinden degil, o gayr-i sdalih bir amel, binden ‘aleyh

bilmedigin seyi Benden isteme, Ben seni cdhillerden olmaktan tahzir ederim. 748

43 pk. Yasin 36/14.

4 Cantay “hakikat” seklinde bk. Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 781; Altuntas-Sahin “siiphesiz”
seklinde bk. Altuntas - Sahin, Kur dn-1 Kerim Medli, 440.

45 pk. HOd 11/45.

46 Zemahseri, el-Kessdf, 2/398; Beydavi, Envdrii 't-tenzil, 3/136; Altuntas, Kur’dn Beldgat, 125-126.

47 Zemahseri, el-Kessdf, 2/399.

48 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/578.
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Cantay: “(Allah da soyle) buyurdu: Ey Nuh, o kat'iyyen senin ailenden degildir. Ciinkii o
(nun isledigi) Saalih olmayan (kotii) bir isdir. O halde bilgin olmadig bir sey'i benden

isteme. Seni bilmezlerden olmakdan bihakkin menederim.*°

Bilmen: “Buyurdu ki: Ey Nith! O muhakkak senin ehlinden degildir. Siiphesiz ki o gayrt
salih bir istir. Artik kendisine senin icin bilgi olmayan bir seyi Benden sorma. Muhakkak ki,

Ben sana cahillerden olmayasin diye 6giit veririm.

Diyanet Vakfi: “Allah buyurdu ki: Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir. Ciinkii onun
yvaptigi kotii bir istir. O halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme! Ben sana

cahillerden olmamani tavsiye ederim. ™!

Altuntas-Sahin: “Allah: Ey Nuh! O, asla senin ailenden degildir. Onun yaptigi, iyi olmayan
bir istir. O halde, hakkinda hi¢bir bilgin olmayan seyi benden isteme. Ben, sana cahillerden

olmamani égiitlerim, dedi. 752

Oztlrk: “Bunun iizerine Allah séyle buyurdu: Ey Nuh! Bogulan oglun [helakten kurtarma
sozii verdigimiz] aile fertlerinden biri degildi. Dolayistyla onun hakkinda béyle bir istekte
bulunman yersizdir. Bundan béyle aslini esasini bilmedigin hi¢bir hususta benden istekte
bulunma. Dahasi, bilir-bilmez konusmaktan, yerli-yersiz istekte bulunmaktan seni

menediyorum. >

Okuyan: “(Allah) soyle demisti: Ey Nuh! O asla senin ailenden (destekgilerinden) degildir;
stiphesiz ki o (vaptigi) kotii bir istir. Hakkinda bilgin olmayani benden isteme! Stiphesiz ki

cahillerden olma(ma)n konusunda sana 6giit veriyorum. >

Meilleri inceledigimizde Elmalili “O gayr-i salih bir amel.” manasin1 vererek belagi
niianst kismen yansitan bir ¢eviri yapmustir. Nitekim boyle bir ¢eviride gayr-i salih olan Hz.
Nuh’un oglunun kendisi mi yoksa isledigi ameli mi? sorusu akla gelmektedir. Cantay ise
“Clinkli o (nun isledigi) Saalih olmayan (kotii) bir isdir.” seklindeki c¢evirisiyle parantez
icinde (nun isledigi) ek ifadesini kullanarak vurgudan uzak kalmistir. Bilmen de “Siiphesiz
ki o gayri salih bir istir.” ifadesiyle EImalili gibi miibhem bir ¢eviri yapmistir. Diyanet Vakfi
“Clinkii onun yaptig1 kotii bir istir.”, Altuntag-Sahin “Onun yaptig1, iyi olmayan bir istir.”

49 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 333.

50 Bilmen, Kurdn-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 1475.

51 Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 226.

52 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Medali, 226.

53 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 264.
54 Okuyan, Kur’dn Meal-Tefsir, 226.
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seklindeki gevirileriyle mana inceligini yakalayamamuslardir. Oztiirk ise “Dolayisiyla onun
hakkinda boyle bir istekte bulunman yersizdir.” seklindeki cevirisiyle zamirin merciini
hemen dncesine degil de bir dnceki ayetle iliskilendirip tamamen farkli bir mana vermistir.
Okuyan da “Siiphesiz ki o (yaptigi) kotii bir istir.” ¢evirisinde parantez i¢inde kullandigi
“yaptig1” ifadesiyle vurgudan uzaklagmistir. Dolayisiyla incelenen meallerde s6z konusu

belagi niiktenin bagariyla yansitildigi sdylenemez. Bu baglamda s6z konusu ayet i¢in;

Onerilen ceviri: (4llah) séyle buyurdu: Ey Nuh! Kesinlikle o senin ailenden degildir.
CUnkd onun kendisi, bizzat salih olmayan bir ameldir. O halde, hakkinda hichir bilgin
olmayan seyi benden isteme! Dogrusu ben, cahillerden olursun diye sana 6giit veriyorum.”

seklindedir.
1.2. Takdim ve Te’hir

Takdim, manada sonra séylenmesi gereken bir ifadenin belagi bir niikteye binaen
digerinden Once sdylenmesidir. Te’hir ise manada Once gelmesi gereken bir ifadenin

digerinden sonra sdylenmesidir.>®

Ciircani’ye gore takdim iki yolla yapilir. 11ki te’hir niyetiyle yapilan takdimdir. Bu
tiirde takdim edilen 6ge oncesinde bulundugu hiikiim iizere devam eder. Ornegin % (slais
“Gitmektedir Zeyd.” ciimlesindeki gibi haber miibtedaya takdim edildiginde ve 1& < ia
33 “Zeyd, Amr’a vurdu.” ciimlesindeki gibi meful faile takdim edildiginde (lais lafz1 yine
haberdir ve merfudur, 1 <& lafz1 da yine mefuldiir ve manstbdur. Ikincisi te’hir niyetiyle
yapilmayan takdimdir. Bu tiirde ise takdim edilen 6ge bir hiikiimden baska bir hikme
nakledilir ve 6nceki irabindan baska bir irab verilir. Yani hem miibteda hem de haber olma
ihtimali olan iki isimden bazen biri bazen digeri takdim edilir. Ornegin x) &u i “Zeyd’i
dovdiim.” ciimlesini 45 ) 35 “Zeyd, dovdiigiim kisidir.” seklinde kurdugumuzda %) ifadesi
mefulden miibtedaya dontisiir ve merfu konumda olur dolayisiyla fiil de miibtedanin haberi

olur.%®

Arap dilinde ciimle 6gelerinin takdim ve te’hiri konusunda bir¢ok niians vardir.
Ornegin miisnediin ileyhin zikredilmesi miisnedden daha 6nemliyse miisnediin ileyh takdim
edilir. Fakat yine de bilinmelidir ki cimlede aslolan misnedin ileyhin misnede takdim

edilmesidir. Dilsel bir gerekce olmadan da bu kuraldan vazgecilmez. Musnedin ileyhin

% Altuntas, Kur’dn Beldgati, 211.
%6 Abdulkahir el-Clrcani, Deld ilii’l-i ‘cdz, thk Mahmid Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii’l-Hancf, ts.),
106-107.
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miisnede takdim edilmesini gerektiren bazi hususlar sunlardir: Miisnediin ileyh istitham
manasi i¢eriyorsa, miisnediin ileyh se’n veya kissa zamiriyse, miisnediin ileyhin takdim
edilmesinde onunla ilgili haberi muhatabin zihnine yerlestirmek icin dinleyende habere
merak uyandirmak amaglaniyorsa, haberin miisnediin ileyhe isnadmi giiclendirmek
amaclantyorsa, miisnedin ileyh muhatabi sevindirmek veya tizmek maksadiyla iyimserlik
veya kotiimserlik manalarmi tagiyorsa, miisnediin ileyhin haberle nitelenmesi asil maksatsa,
miisnediin ileyhin akla ilk gelen oldugunu, hatirdan ¢ikmadigmni1 ve onun ismini zikretmekten
haz aldigin bildirmek i¢in ve miisnediin ileyhi ta‘zim ve daha fazla tahsis etmek i¢cin. Eger
musned takdim edilmeyi gerektiren durumlardan birine sahipse bu durumda musnediin ileyh

te’hir edilir. >’

Musnedun ileyhin zikredilmesi miisnede nazaran daha Onemliyse bu durumda
miisned te’hir edilir. Bununla beraber miisnedin miisnediin ileyhe takdim edilmesini
gerektiren bir¢ok durum vardir: Miisned istitham manasi igeriyorsa, miisnediin ileyh
musnedle tahsis edilmek istenirse, misnedin sifat degil de haber olduguna dikkat ¢ekmek
isteniyorsa, dinleyenin akli siirekli miisnedi diisiiniiyorsa, miisned iyimserlik/umut manasi
tasiyorsa, miisned konusan kisiye gore daha onemliyse ve miisnedin takdim edilmesi
musnedun ileyhin zikredilmesine merak uyandiriyorsa miisned miisnediin ileyhe takdim

edilebilir.58

Fiil ile miiteallikatiyla beraber yapilan takdim ve te’hir {i¢ ¢esittir. Bunlardan ilki fiil
ile manevi faili arasinda yapilandir. Ornegin bir fiilin gergeklestigini bilen fakat fiilin faili
ve ayrmntisi hususunda yanlig bilgiye sahip olan birisini bu konuda dogruya ulastirmak
maksadiyla <Glals Eiale B “Thtiyacin icin ben cabaladim.” ciimlesindeki gib manevi fail fiile
takdim edilir. ikincisi fiil ile miiteallikleri (meful, car-mecrQr, zarf, hal vb.) arasmdaki
takdim ve te’hirdir. Ornegin senin bir insan tanidigina inanan fakat o insanm Zeyd’den
baskas1 olduguna inanan bir kisiyi dogruya ulastirmak igin ona <3¢ x5 “Zeyd’i tanidim.”
demen gibi. Ugiinciisii de fiilin miitealliklerinin birbiri arasindaki takdim ve te’hirdir.
Ornegin failin mefule takdimine® 1 %) e “Amr’t Zeyd tanidi (baskast degil.)”,
mefuliin faile takdimine de ) 1« a2 “Zeyd Amr’i tanidi (baskasmi degil.)” ciimleleri

ornek verilebilir.%° Dolayisiyla Arap dilinde ctimledeki bir 6geye itina ve 6nem géstermek

57 Sekkaki, Miftahu l- ‘uliim, 193-196.

%8 Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 219-221.

%9 Arap dilinde aslolan; 4mil konumundaki umde’nin (temel 6ge) ma‘m{l konumundaki fazla’ya (tamamlayici
oge) takdim edilmesidir. bk. Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 236.

60 Bu konuda ayrmtili bilgi i¢in bk. Sekkaki, Miftahu I- ‘ulim, 231-239.
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isteniyorsa ilgili 6ge 6ne alnir.®! Biz de konuyla ilgili tespit ettigimiz bazi takdim ve te’hir
iceren ayetleri inceleyecegiz ve segilen meallerde bu belagi niianslarim manaya yansitilip

yansitilmadigini degerlendirecegiz.

Ornek 1: el-Furkan 25/43

s Al bk ) 51 3h Agd) 383 opa el

Ayette zikredilen vasif lizere bulunan kisinin cehalet igerisindeki bu durumuna kars1
duyulan taacciib, etkili bir islupla dile getirilmistir. Nitekim ikinci meful olan (4&))) ifadesi,
Oneminin vurgulanmasi ve manevi bir karine sebebiyle birinci meful olan (3/32) ifadesine
takdim edilmistir.? Buna gore 53 4&l) 323 ciimlesi hasr ifade eder. Yani “Kendisi icin heva
ve hevesinden baska bir ilah edinmedi.” manasina karsilik gelir. Bu ciimle 4gll 413 333
“Hevasmi ilah1 edindi.” seklinde terse cevrildiginde belirtilen mana vurgusu ortadan
kalkar.%® Soyle ki bu ifade kisinin hevasmi ilah edindigi fakat bunun yaninda baska
ilahlarinin da olabilecegi manasini tagir. Dolayistyla ilahini hevasi edinmek ile hevasini ilah
edinmek ifadeleri farkl1 vurgu noktalar1 igerir.5* O halde ayetteki takdimin geregi olan hasr

islubunun meallere yansitilmasi manay1 daha giiglii kilacaktir.

Ayetin secilen meallerdeki ¢evirisi ise asagidaki gibidir:

Elmahl: “Géordiin mii o ildhini hevdst ittihaz edeni? Artik ona sen mi vekil olacaksin. %

Cantay: “Goérdiin mii o heva (ve heves) ini Tanrt edinen kimseyi? Simdi onun iizerine

(Habibim) sen mi bekci olacaksin? %

Bilmen: “Gordiin mii o hevdsini mabut ittihaz edeni? Artik sen mi onun tizerine bir vekil
olacaksin? %"
Diyanet Vakfi: “Kéti duygularini kendisine tanri edinen kimseyi gordiin mii? Sen

(Resiliim!) ona koruyucu olabilir misin? "

61 Clircant, Deld ’ilii ’l-i ‘cdz, 107.

62 Zemahseri, el-Kessdf, 3/282; Beydavi, Envadrii t-tenzil, 4/125; Altuntas, Kur’dn Beldgati, 213.

63 Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi, Mefatihu’I-Gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turési’l-Arabi, h. 1420), 24/463.

64 Altuntas, Kur’an Beldgati, 213-214.

85 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/302.

8 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 649.

87 Bilmen, Kur dn-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 2416.

8 Karaman vd., Kur dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 362.
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Altuntas-Sahin: “Kendi nefsinin arzusunu kendisine ilah edineni gordiin mii? Ona sen mi

vekil olacaksin? "%

Oztiirk: “/Ey Peygamber!] Heva ve hevesini, bos arzu ve isteklerini kendisine ilah/ tanri
edinen kimseyi goriiyorsun degil mi?! Simdi sen kalkip boyle birini ille de imana getirmek

durumunda misin?! [Birak ne hali varsa gorsiin]. ™

Okuyan: “Arzusunu ilahi edineni gordiin mii? Sen ona koruyucu olabilir misin!”™*

Mealleri inceledigimizde sadece Elmalili “Gordiin mii o ildhmni hevas: ittihaz edeni?”
seklinde takdim edilen 6geyi dikkate alan bir ¢eviri yapmistir. Okuyan da asil metnin
dipnotunda gevirinin “Ilahm1 arzusu edineni gérdiin mii?”” seklinde olabilecegini belirtmistir.
Diger meallerde ise takdim niliansinin goéz ardi edildigi ve manaya yansitilmadigi

sOylenebilir. Bu baglamda s0z konusu ayet igin;

Onerilen geviri: “llahini hevds: edinen kimseyi gordiin mii? Sen mi ona vekil olacaksin!?”

seklindedir.

Ornek 2: el-Enbiya 21/62

A 531 Uigdl 13 culad el 1 i

Arap dilinde hemze ile ge¢mis zamana dair sorularda takdim edilen 6ge vurgulanir.
Ornegin oc ad “Yaptmm m1?” seklinde soruldugunda siiphe fiilin kendisine yoneliktir. Bu
sorudaki amag fiilin gergeklesip ger¢eklesmedigini 6grenmektir. Fakat ismi one alarak i
¢cad “Sen mi yaptm? denildiginde ise siiphe faile yonelik olur. Yani fiilin gergeklesip
gerceklesmedigi degil, failinin kim olduguna dair tereddiidii ifade eder. Dolayisiyla bu husus
hemzenin takrir i¢in kullanilmasinda da gegerlidir. Ornegin €13 Eidad @il “Sen mi yaptin
bunu?” denildiginde muhatabin eylemi onaylanmasi da kastedilebilir. Bu baglamda
muhataplar bu s6zii de Hz. Ibrahim’e putlarin kirildigin1 kabul ettirmek igin degil putlar:

onun kirdigmn1 onaylatmak maksadiyla bu soruyu ydneltmislerdir.”

Bu niiansin meéllere yansitilmas1 hususunda dilimizdeki ilgili dil bilgisi kurallarini

uygulamak yerinde olacaktir. Nitekim Tirkce’de “mi?” sozciligliniin bulundugu soru

8 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli, 362.

70 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 411.

™t 86z konusu ifadenin “flahim arzusu edineni gérdiin mii?” seklinde de gevirebilecegi dipnotta verilmistir.
bk. Okuyan, Kur’dn Meal-Tefsir, 362.

2. Clircani, Deld ilii’l-i ‘cdz, 111-113.
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cimlelerinde vurgu hemen ondan 6nceki kelimededir.”® Ayrica daha ¢ok duygulu anlatista
ve konusanin Onyargisini tastyan ve onemi Onceden belirtilmis yiikklem de devrik ciimle
seklinde gelebilir. Bunun yaninda vurguyu tasiyan kelimelerin yer degistirerek yiikleme

yaklastirilmasi da ciimledeki diger vurgu yontemlerindendir. ™
Ayetin secilen meallerdeki ¢evirisi ise agagidaki gibidir:

Elmahl: “Dediler: Sen mi yaptin bunu ilahlarimiza ya Ibrahim? ™

Cantay: “Ey Ibrdhim, dediler, sen mi Tanrilarimiza bu isi yapdin? "™

Bilmen: “Dediler ki: Ey Ibrahim, Bizim ilahlarimiza bunu sen mi yaptin? "’

Diyanet Vakfi: “Bunu ilahlarimiza sen mi yaptin ey Ibrahim? dediler.”’™

Altuntas-Sahin: “{brahim gelince) Sen mi yaptin bunu ilahlarimiza ey Ibrahim dediler. ™

Oztiirk: “Halkin huzurunda, "Séyle bakalim Ibrahim," dediler, "Sen mi yaptin bu isi

tanrilarimiza? "0

Okuyan: “Onlar “Bunu ilahlarimiza sen mi yaptin ey Ibrahim?” demislerdi. "

Meilleri inceledigimizde Elmalili ve Altuntag-Sahin “Sen mi yaptin bunu
ilahlarimiza?” cevirisiyle Oztiirk de” “Sen mi yaptin bu isi tanrilarimiza?” gevirisiyle hem
soru edatindan oncesine faili getirerek hem faili yiikleme yaklastirarak hem de devrik ciimle
kurarak ayetteki takdim ve takrir {islubuna uygun mana vermislerdir. Cantay “Sen mi
Tanrilarimiza bu isi yapdin?” ¢evirisiyle faili kismen vurgulasa da diger vurguyu yapilan ise
yiiklemistir. Bu durumda mana s6z konusu niians1 yansitmaktan uzaktir. Bilmen, Diyanet
Vakfi ve Okuyan da benzer cevirileriyle fail ve soru edatindaki vurguyu yakalamakla
beraber devrik climleyi tercih etmedikleri igin yiiklem vurgusunu anlamlandirmada eksik

kalmiglardir. Bu baglamda s6z konusu ayet i¢in;

73 Halit Dursunoglu, “Tiirkiye Tiirkcesinde Vurgu”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 7/1
(2010), 274.

74 Tahsin Banguoglu, Tiirk¢e nin Grameri (Istanbul: Baha Matbaasi, 1974), 532-534.

S Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/125.

76 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 590.

" Bilmen, Kur 'an-1 Kerim'in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, 2158.

8 Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 326.

8 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Medali, 326.

80 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 373.

81 Okuyan, Kur’dan Meal-Tefsir, 326.
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Onerilen geviri: “Sen mi yaptin bunu ilahlarimiza ey Ibrahim? dediler.” seklindedir.

Ornek 3: el-Bakara 2/40

a6l

Ayette miiminlerin Allah’tan baska hi¢ kimseden korkmamalarina dair uyari, takdim
iislubuyla zikredilmistir. SSyle ki bu ayetin tahsis ifade etmede i &Y “Yalniz sana ibadet
ederiz. " ayetinden daha te’kidli bir yapida zikredildigi belirtilmistir. Ciinkii ciimlede hem
meful (s\Y9) takdim edilmis hem de (&% 58) ifadesinin sonunda meful tekrar edilmistir.
Boyle bir kullanimda Allah’in kudretini ve yiiceligini ortaya koymak amaglanarak korkunun
baska bir varliga yoneltilmemesi ve korkulmasi gereken tek varligmm kendisi oldugu

manasima kesin bir vurgu vardir.

Ayetin secilen meallerdeki ¢evirisi ise asagidaki gibidir:

Elmahl: “Benden korkun artik Benden.

Cantay: “Bir de (vefayi terk hususunda) benden korkun. %

Bilmen: “Ve ancak Benden korkunuz. 8

Diyanet Vakfi: “Yalnizca benden korkun.”®

Altuntas-Sahin: “Yalniz benden korkun. "%

Oztlrk: “Benden, evet yalniz benden korkup cekinin. %

Okuyan: “Yalnizca benden korkun!”%°

Mealleri inceledigimizde Elmalili “Benden...artik benden” gevirisiyle, Oztiirk de
“Benden, evet yalniz benden” ifadeleriyle ayetteki takdim iislubunu ve mefuliin tekrarini
ceviriye yansitmislardir. Diger medllerde ise Cantay “Bir de benden”, Bilmen “Ancak

benden”, Diyanet Vakfi “Yalnizca benden”, Altuntas-Sahin “Yalniz benden”, Okuyan da

82 el-Fatiha 1/5.

8 Beydavi, Envdrii t-tenzil, 1/75-76.

84 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/446.

8 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 21.

8 Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 44.

87 Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 6.

8 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, 6.

89 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 38.
% Okuyan, Kur’dan Meal-Tefsir, 6.
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“Yalnizca benden” ifadesiyle takdim iislubunu manaya yansitsalar da mefuliin tekrarini

gosteren hasr tislubunu dikkate almamiglardir. Bu baglamda s6z konusu ayet i¢in;
Onerilen geviri: “Benden ve ancak benden korkun.” seklindedir.
1.3. Marifelik ve Nekralk

Arap dilinde climlede aslolan miisnediin ileyhin marife olmasidir. Ciinkii mahkiimun
aleyhin (miisnediin ileyh) marife olmasi gerekir.”! Ciimlede hiikmiin gergeklesme ihtimali
artirmak i¢in miisnediin ileyh marife yapilir. Miisnediin ileyh zamir, 6zel isim, ism-i mevsul,
iISm-i isaret, harf-i ta‘rif, hakiki bir izafetle marifeye muzaf olmak gibi yollarla marife

yapilabilir. %2

Isim ciimlesinde aslolan, miisnedin isim olarak geldiginde nekra gelmesi ve bir
hiikiim bildirmesidir. Eger isim climlesinde miisned marife gelirse s6z dizimi degisecegi icin
climleye ek anlam katabilir. Miisnedin marife gelmesi ise konusanin ve muhatabin miisned,
miisnediin ileyh ve isnad hiikmii karsisindaki durumuna gore farklilik arz eder.®® Ornegin
RURARY “Zeyd ayrilmistir.” denildiginde gergeklesen ayrilma eylemini bilen fakat failin
kim oldugu konusunda tereddiit eden muhatabin siiphesi kaldirilmis olur. Bu ciimle Galkaiz)
) “Ayrilan Zeyd’dir.” seklinde zikredildiginde ise bir kisinin uzaga dogru uzaklastigini
goren fakat onun Zeyd mi yoksa Amr mi oldugunu tespit edemeyen muhataba “Uzakta

gordiigiin o sahis Zeyd’dir.” manasmda kullanilmis olur.%*

Misned ya da musnedin ileyhin marife olarak gelmesi durumunda cimlenin
anlamsal yorumu genellikle konusan ile muhatap arasindaki niyet, kastedilen anlam ve
mukteza-y1 hale bagh olarak degismektedir. Miisned ve miisnediin ileyh marife geldiginde
cins, istigrak ya da ahd gibi harf-i ta‘rif durumlarmin dikkate alinmasi gerekir. Zira bu
durumlar hiikmiin kapsammi ifade eder.®® Isim ciimlesinde 1dm-1 cins ile marife olan bir
miisned manada hasr ifade eder.”® Ornegin <X Al & “Allah zat1 itibariyle tek alim
olandir.” denildiginde bu durum gergekte de boyle oldugundan miisneddeki harf-i ta‘rif

hakiki anlamda hasra yorumlanir. Fakat ¢ 3 “Halit’tir tek cesur olan.” denildiginde ise

1 Kasim - Dib, ‘Ulimu’l-Belaga, 231.

92 Sekkaki, Mifidhu'l- ‘uliim, 178.

93 Tahsin Yurttas, “Marife Gelen Miisnediin Ileyh ve Miisnedin Semantik Boyutu (Ebti Ya‘kiib es-Sekkaki’nin
Miftahu’l-‘ulim Adli Eseri Baglaminda)”, Tasawur - Tekirdag Ilahiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2022), 480.

% Curcani, Deld ilii’l-i ‘cdz, 186.

% Yurttas, “Marife Gelen Miisnediin Ileyh ve Miisnedin Semantik Boyutu (Ebli Ya‘klb es-Sekkaki’nin
Miftahu’l-‘ultm Adl Eseri Baglaminda)”, 464-465.

% Teftazani, el-Mutawvel, 347.
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Halit’ten baskasinda cesaretin bulunmadigi miibalaga maksadiyla mecazi manada hasra

yorumlanir. %’

Bunun yaninda Arap dilinde bir kelime daha 6nceden muhataplar tarafindan biliniyor
ve taniniyorsa ya da bir kelime ilk kez nekra olarak gectikten sonra ikinci kez tekrar
kullanilirsa o zaman bagina 1am-1ta‘rif getirilir. Dikkat edilmelidir ki nekra olan bir kelime
ikinci kez nekra olarak zikredilirse birincisinin aynisi degildir. Fakat marife bir isim ikinci
kez marife olarak zikredilirse ikincisi birincinin aynisidir. Dolayisiyla bir metni dogru bir
sekilde anlayip ondan dogru bir hiikiim ¢ikarabilmek i¢in icerisindeki kelimelerin anlamini
ve neye delalet ettigini kavramak gerekir. Bir isim tekrarlandiginda ya ikisi de marife ya ikisi
de nekra ya birincisi nekra ikincisi marife yahut da birincisi marife ikincisi nekra olarak
tekrar eder. Ister nekra ister marife olsun, kelimenin nekra veya marife olarak tekrari lafzin

manaya delaletini etkiler.®

Biz de zikredilen belagi nilianslar1 g6z Oniinde bulundurarak ornek ayetlerdeki
miisned ve miisnediin ileyhin marifelik ve nekralik durumlarinin ¢eviriye nasil yansitildigini

ele alacagiz.

Ornek 1: el-insirah 94/5-6

1y sl g &) 4 15y sl g G4

[k ayetteki ciimle, zorlugu bir kolayligmm takip edecegini vaat etmektedir. Ikinci
ayetteki climle ise miiste’nefe olarak ayni zorlugu bagka bir kolayligin takip edecegini
bildirmektedir.®® Yani ilk (sl ifadesi ikincisinin aynisidir. Fakat ilk (15-2) ifadesi
ikincisinin aynisi degildir. Cunki (jmij\) ifadesi marife geldigi i¢in 6ncesinde zikredilen
zorlugun manasini tagir. Buna karsilik (13%2) ifadesi ise nekra gelmistir. Eger ikinci (15%2)
ifadesiyle birincisinin aynisi kastedilseydi marife olarak belirli halde zikredilirdi. Tipk1 su
ciimlelerdeki (342) kelimesinin ard arda kullanlmasi gibil®: 0230 & &5 945 &y “Bir

adam gordiim ve (ayn1) o adama ikramda bulundum.”®* Dolayisiyla ayetteki mana ise & )

7 Sekkaki, Mifidhu'I- ‘uliim, 216-217.

% Ramazan Sahan, “Tefsir ve Belagat Acisindan Lam-1 Ta‘rif (Belirlilik Takis1) ve Marife-Nekra’ya Dair
Ornek Ayetler”, Ihya Uluslararasi Islam Arastirmalart Dergisi 8/1 (Ocak/ 2022), 379-385.

9 Zemahseri, el-Kessdf, 4/771.

100 Ayrica benzer 6rnek ayet igin bk. en-Nr 24/35; el-Mizzemmil 73/15-16.

101 Ebii’l-Hasen Ali b. Faddal el-Miicasii el-Kayrevani, en-Niiket fi’I-Kur’dn, thk. Abdullah Abdulkadir et-
Tavil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘IImiyye, 1428/2007), 560.
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Gioudh yuadl “Siiphesiz bir zorlukla beraber iki kolaylik vardir.” seklinde diisiiniilebilir.22 O
halde ard arda tekrar edilen ayn1 nekra ifadelerin birbirinin aynisi olmadig1 niians1 dikkate

alimmalidir.
Ayetin segilen meallerdeki ¢evirisi ise agagidaki gibidir:

Elmahh: “Demek ki zorlukla beraber bir kolaylik var. Evet, o zorlukla beraber bir kolaylik

var. 108

Cantay: “Demek, hakiykaten giicliikle beraber kolaylik var. Muhakkak guclikle beraber

kolaylik var. "%

Bilmen: “Aruk siiphe yok, cetinlikle beraber bir kolaylik vardwr. Hakikaten her zorlukla

beraber bir kolaylik vardir. "'

Diyanet Vakfi: “Elbette zorlugun yaninda bir kolaylik vardir. Gergekten, zorlukla beraber
bir kolaylik daha vardir.”*%®

Altuntas-Sahin: “Siiphesiz giicliikle beraber bir kolaylik vardir. Gergekten, giicliikle

beraber bir kolaylik vardwr. """

Oztirk: “/Unutma ki] zorluk varsa kolaylik da var. Evet, her zorlugun yam sira kolaylik

da var, 108

Okuyan: “Siiphesiz ki her zorlukla birlikte bir kolaylik vardir. (Evet), siiphesiz ki her
zorlukla birlikte bir kolaylik vardir. 1%

Meilleri inceledigimizde nekraliga dair ele aldigimiz hususun “bir kolaylik daha”
seklindeki ¢eviriyle sadece Diyanet Vakfi mealinde manaya yansitildig1 sdylenebilir. Fakat
bu meélde marife gelen “zorluk” lafzinin ilk kullanimda kastedilen mananin aynisi oldugu
dikkate alinmamustir. Elmalili ise “o zorlukla” seklindeki cevirisiyle marifelik niiansini

yansitan tek mealdir. Bu baglamda s6z konusu ayet i¢in;

102 Eb{ Ishak Ibrahim b. es-Serf b. Sehl ez-Zeccac, Me ‘Gni’I-Kur ’dn ve i ‘rdbiih, thk. Abdilcelil Abduh Selebi
(Beyrut: Alimi’l-Kiitiib, 1408/1988), 5/341.

103 yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 6/531.

104 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1195.

195 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, 4056.

106 Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 596.

107 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Medali, 596.

108 Oztiirk, Kur’'an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 682.

109 Okuyan, Kur’dan Meal-Tefsir, 596.
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Onerilen ceviri: “Siiphesiz ki zorlukla beraber bir kolaylik vardir. Gergekten o zorlukla

beraber baska bir kolaylik daha vardwr.” seklindedir.

Ornek 2: Fatur 35/15

Anaad) L3800 3 iy 4o ) £ 5880 AL i il

Ayette 4 I &5l £ ifadesinde haber olan ifade elif lamla marife olarak
zikredilmistir. Zira insanlar Allah’a siddetle muhtag olduklarindan bu iislupla onlarin fukara
cinsinden olduklarina vurgu yapilmistir. Boylece fakirliklerinin siddeti ve ihtiyaclarmin ¢ok
olmasi sebebiyle fakir kimselerin bizzat kendileri olduklar1 ifade edilmek istenmistir. Biitiin
canlilar Allah muhtag olsalar da muhtaglik zaafiyete tabi oldugundan ve insan da zayif olarak
yaratildigindan!!® onun muhta¢ligina daha fazla dikkat ¢ekilmistir.!'! Nitekim nahiv ilminde
haber olan 6ge genelde muhatabin bilgi sahibi olmadig1 bir hususu bildirir. Fakat burada
insanlarin muhtag¢ olmasi herkes tarafindan bilenen apacik bir husus olunca bu durumda ikaz
maksadiyla haberi marife getirmek yerinde olmustur.!'? Dolayisiyla ayetteki bu ciimlede
miisnedin ta‘rifi kasr ifade eder. Yani din ve ibadet Allah’mn ihtiyact degil, insanlarin
ihtiyacidir. Hangi mertebede olursa olsun higbir zaman Allah’a ihtiyagtan kurtulamayacagi
ve insan ruhunun duydugu ihtiya¢ o kadar ¢oktur ki onun yaninda diger yaratilanlara fakir

bile denilemeyecegi vurgulanmaktadir.**®
Ayetin secilen meallerdeki ¢evirisi ise asagidaki gibidir:

Elmahh: “Ey insanlar! Sizsiniz hep Allah’a muhtag fukard, Allah ise zengin O, hamd ile

ovilecek veliyy-i nimet O. 14

Cantay: “Ey insanlar, siz Allaha muhtagsiniz. Allah ise, O, her seyden miistagnidir, her
hamde layikdir. "*1°

Bilmen: “Ey insanlar! Sizler Allah'a muhtag fakirlersiniz. Allah ise O ganidir, hamiddir. "**®

110 bk, en-Nisa 4/28: sia SLiY) BA5 “Zira insan zayif yaratilmistir.”
111 Zemahgeri, el-Kessdf, 3/606; Beydavi, Envari 't-tenzil, 4/256.

112 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 26/229; Altuntas, Kur’dn Beldgati, 166-167.
113 Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 4/635.

114 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/635.

115 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 773.

116 Bilmen, Kur ‘dn-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 2896.
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Diyanet Vakfi: “Ey insanlar! Allah'a muhtag olan sizsiniz. Zengin ve oviilmeye layik olan

ancak O'dur.”*"

Altuntas-Sahin: “Ey insanlar! Siz Allah’a muhtagsiniz. Allah ise her bakimdan sinirsiz

zengin olandir, éviilmeye hakkiyla layik olandr. '8

Oztiirk: “Ey Insanlar! Hepiniz Allah'a muhtacsiniz. Allah ise hi¢ kimseye ve hicbir seye

muhtag degildir. O bizatihi biitiin évgiilere layiktir.

Okuyan: “Ey insanlar! Siz Allah’a muhta¢siniz. Gergek zengin ve dviilmeye layik olan
Allah’tir. %

Mealleri inceledigimizde Elmalili “Sizsiniz hep Allah’a muhtag¢ fukara.” ¢evirisinde
devrik ciimle kullanarak “zamiri/(insanlar1)” yiiklem yaparak one almig ardindan “hep”
ifadesini eklemistir. Bu tislubuyla hasr {islubunu manaya yansitmada basarili goriiniiyor.
Ciinkii Tiirkge’de isim ciimlesinde vurgu, yiiklem iizerinde bulunur.'?! Diyanet Vakfi ise
“Allah’a muhtag olan sizsiniz.” seklindeki ¢evirisinde “sizsiniz” ifadesini yiiklem yaparak
bir yonden belagi inceligi géstermeye calismistir. Diger medller ise genel anlamda “Siz
Allah’a muhtag¢siiz.” manasini vererek c¢eviride belirtilen niianstan uzak kalmislardir. Bu

baglamda s6z konusu ayet i¢in;

Onerilen geviri: “Ey insanlar! Ancak sizsiniz Allah’a muhta¢ olanlar. Allah ise yalniz O,

hi¢hir seye muhta¢ olmayan, hamde layik olandir.” seklindedir.

Ornek 3: el-ihlas 112/1-2

Aall 0 &) 8 G sk 8

[k ayette haber (ﬁii) nekra gelmisken ikinci ayette haber (3Zall) marife gelmistir.
Burada (h\) kelimesi, Allah’a sifat olarak kullanildig1 i¢in (J)) takisiyla belirgin hale
getirilmis olan (35‘21 ) anlamuni tasir. Bu kullanim, marife zikredilen (22al) ifadesine karsilik
soylenmistir. Her ne kadar (E’J) kelimesi lafzi olarak belirsiz (nekra) olarak goriinse de anlam
ve delalet bakimindan belirgin (marife) kabul edilir. Ciinki (35) denildiginde, zihin

Allah’tan bagka bir varliga yonelmez; dolayisiyla bu kelime kullanildiginda anlam

17 Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 435.

118 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Medali, 435.

19 Oztiirk, Kur’'an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 489.
120 Okuyan, Kur’an Meal-Tefsir, 435.

121 Dursunoglu, “Tiirkiye Tiirkgesinde Vurgu”, 274.
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(22YNseklinde diisiiniilebilir. Bu nedenle (31) kelimesinin belirgin hale getirilmesine gerek
duyulmamistir. Ciinkii marifeyle, genellikle cinsinin diger fertleri olmaksizin belirli bir
kisiye delalet etmek amaglanir. Ancak, biitiin cins yalnizca tek bir kigide toplandiginda, onu
marifeyle belirtmeye gerek kalmaz ¢iinkii zaten yeterince tanmnmis durumdadir.!?? Bu
nedenle ikinci ayetteki (22lall) ifadesi de marife getirilmis ve bdylece bu vasfin yalnizca

Allah’a ait oldugunu ifade eden hasr manasi gii¢lendirilmistir. 23
Ayetin secilen meallerdeki ¢evirisi ise asagidaki gibidir:
Elmalih: “De, O Allah tek bir “Ehad dir. Allah, O eksiksiz Samed dir. ’***

Cantay: “De ki: O Allahdw, bir tekdir (O), Allahdwr, sameddir (zeval bulmayan bir
baakiydir, daimdir, herkesin ve hersey'in dogrudan dogruya muhtac oldugu ve kasdetdigi

yegadne varlikdir, ulular ulusudur).’*?®

Bilmen: “De ki: O Allah birdir. Allah, biitiin mahlukatin kendisine tevecciih ve iltica edecegi

zat-1 ehadiyyettir. 28

Diyanet Vakfi: “De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir. 127

Altuntas-Sahin: “De ki: O, Allah tir, bir tektir. Allah Samed dir. (Her sey O ’na muhtagtir,

O, hichir seye muhtag degildir)."**®

Oztirk: “/Ey Peygamber!] De ki: [Bana gercek mahiyeti, soyu hakkinda sorular
sordugunuz rabbim var ya] iste O Allah'tir, tektir. Allah her vasfiyla miikemmel, her tiirlii

ihtiyagtan miinezzehtir.’*?°

Okuyan: “De ki: O, Allah’tir; tektir. Allah muhta¢ degildir. »130

Meélleri inceledigimizde Elmalili “tek bir “Ehad”dir” ¢evirisinde “tek bir” ifadesini
ekleyerek hem de “ehad” ifadesini miistakil olarak zikrederek haberin marife konumunda

olmasina uygun bir mana vermistir. Ikinci ayette “eksiksiz Samed’dir” ¢evirisinde ise haberi

122 Abdulkerim Y(nus el-Hatib, et-Tefsiru I-Kur dani li’I-Kur’an (Kahire: Daru’l-Fikri’l-*Arabi, ts.), 16/1712.

123 Ebii’]-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Stiylti, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur dn, thk. Muhammed Ebii’l-
Fazl ibrahim (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-‘Ammetii li’l-Kitab, 1974), 2/351.

124 yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 6/901.

125 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1231-1232.

126 Bilmen, Kur 'an-1 Kerim'in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, 4114.

127 Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 604.

128 Altuntas - Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medali, 604.

129 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 693.

130 Okuyan, Kur’dan Meal-Tefsir, 604.
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“eksiksiz” ifadesiyle manayi giiclendirse de hasr manasini tam olarak yansitmamistir. Clinkii
bu ifade bi¢imi, eksiksiz samed olan baska kisilerin de olabilecegi manasi ihtimalini tasir.
Cantay “bir tekdir (O)” ve Altuntag-Sahin de “bir tektir” seklindeki cevirileriyle hasr
islubunu kismen yansitmaya g¢aligmiglardir. Diger meallerde ise “birdir” veya “tekdir”
seklinde sadece lafzi mana verilmistir. ikinci ayetteki “samed” ifadesindeki niians1 Cantay
uzun bir parantez i¢i agiklamayla gostermeye ¢aligsa da meal i¢in daha kisa ve belagi manay1
yansitan bir ifade segilebilirdi. Bilmen de “samed” lafzinin anlamini agiklayan bir ¢eviri
yapsa da bunun hasr {islubunu yansittig1 sdylenemez. Diyanet Vakfi ve Altuntas-Sahin’in de
“samed’dir” seklindeki sade cevirileri belagi niianstan uzaktir. Ayrica Altuntag-Sahin
parantez i¢i aciklamayla sadece kelimenin manasini vermistir. Oztiirk ve Okuyan da

kelimenin manasini agiklayarak ¢eviri yapmislardir. Bu baglamda s6z konusu ayet i¢in;

Onerilen ceviri: “De ki: O Allah'tir, tek bir olandir. Allah ki ancak O Samed’dir.”
seklindedir.

Sonug

Secilen meallerde incelenen ayetler baglaminda, ele aliman me‘ani unsurlarinin
ceviriye aktarilmasinda zaman zaman anlam kaybimmn yasandig1 tespit edilmistir. Ozellikle
ayni ayette birden fazla te’kid unsuru varsa genellikle bunlardan birisi dikkate alinarak
manaya yansitilmistir. Takdim konusundaki ilgili niianslarin ¢eviriye aktarilmasinda da
benzer problemin oldugu gozlenmistir. Bazen belagi tislup tam manasiyla aktarilirken bazen
ayetteki diger belagi niianslar g6z ardi edilerek kismi/yetersiz bir ¢eviri yapilmistir. Bunun
sebebi birden fazla benzer manadaki ifadenin ayni ciimlede bulunmasmimn bikkmlik ve
tekrara sebep olacagi ve Tiirk¢e dil anlatim yapisina uygun olmayacagi diisiincesi olabilir.
Fakat sebep her ne olursa olsun ayetlerdeki belagi iisluplarin manaya aktarilmasi hedef
dildeki metne derinlik ve hareket kazandirarak ¢eviriyi diiz bir anlatim olmaktan uzaklastirir.
Marifelik ve nekralik hususunun ise ¢eviride en az dikkate alinan beldgi niians oldugu
soylenebilir. Ozellikle miisnedin marife gelmesindeki hasr vurgusu genellikle manaya

aktarilmamustir.

Tespit edilen diger bir 6nemli husus da belagi bir gerekceyle, mukteza-y1 zahire gore
beklenenden farkli gelen ciimle yapisi veya kelime tercihindeki mana inceliklerinin geviride
dikkate almmamasidir. incelenen mealler arasinda Elmalili’'nin meali her ne kadar giiniimiiz
Tiirkge’sinde kullanilmayan bazi ifadeler igerse de belagi niianslar1 yansitma noktasinda

diger meallere takdim edilebilir. Sonu¢ olarak meallerde, Arap¢a’nin kurallarina uygun,
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anlagilir bir ¢eviri dili kullanilmasi, ifade tercihleri, belagi sanatlar ve baglam gibi unsurlara
dikkat edilmesi; okuyucunun Kur’an’1 daha iyi anlamasina katki saglayacaktir. Bu yaklagim,
sadece Kur’an metninin anlamini degil, ayn1 zamanda edebi estetik degerini de ortaya

koyacaktir.
Oneri

Medllerde Arap dili ile Tiirk¢e’nin ciimle yapilarindaki ve ifade bigimindeki vurgu
farklar1 g6z oniine alinmalidir. Dolayisiyla meél yazar1 6ncelikle kendi dilinin gramer ve s6z

dizimi kurallarini metne aktarmada ehil olmalidir.

Ayetlerdeki belagi niianslar siyak ve sibak cercevesinde baglamindan koparilmadan

manaya yansitilmalhdir.

Akademik diizeyde Arap dilinin belagi 6zelliklerinin yansitildig1 bir meél ¢calismasi

yapilabilir.
Ayetlerdeki belagat 6zelliklerine deginilen tefsirler irdelenerek mana verilmelidir.
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AZAD-I BILGIRAMI VE (0.1200/1786) “LAMiYYETU’L-HiND”
KASIDESI

—_—

Sekib ASIM*

Giris

Asya ana kitasindan bagimsiz gibi duran Hint Yarimadasinda giiniimiizde Hindistan,
Pakistan, Nepal, Banglades, Maldivler, Sri Lanka ve Myanmar gibi iilkeler yer almaktadir.
Hindular basta olmak tizere ¢esitli milletlerin ve dinlerin bir arada yasadigi ve toplam 1
buguk milyara yakin Hindistan niifusu i¢erisinde 170 milyonu askin Miisliimanin yasadigi
tahmin edilmektedir. Niifusun ekseriyetini Miislimanlarin olusturdugu Pakistan ve
Banglades’in yan1 swa bolgedeki diger iilkelerde de Miisliimanlar azinlik olarak
yasamaktadirlar.?

Hint Yarimmadasi Arap olmayan Miisliiman devletlerin asirlar boyu hiikiim siirdiikleri
bir bolgedir. Blge halkmmn Islamiyet’le ve Miisliimanlarla tanismas1 hicri I. asrin sonlarma
tekabil eder. 80-81/710-711°de Misliman komutan Muhammed b. Kasim es-Sekafi
komutasindaki Arap kuvvetlerinin Sind bdlgesini fethiyle baslayan Arap-Hint iliskileri, ayni
donemde giineyden Malabar’a gelen Miisliiman Arap tacirlerle devam etmistir.? BOlgede
bilyiik capta yapilan fetihler ve Islam dininin yayilmasi ise IV/X. yiizyilda yarimadanin
kuzeyinden giren Gaznelilerle (963-1186) gerceklesmis ve Babiirliiler’e (1526-1858) kadar
devam etmistir. 1858°de isgalci Ingilizlerin Babiirlii Tiirk Islam Devleti'ni ortadan
kaldirmasina kadar Hint Yarimadasi uzun yillar islam medeniyetine ev sahipligi yapmustir.®

Genelde Farsca’nm resmi dil oldugu Islami donemde Arapga din dili; Hintce ve

Urduca gibi yerel diller de divan, ilim ve edebiyat dili olarak kullanilmistir. Bununla birlikte

* Dr. Ogr. Uyesi, Manisa Celal Bayar Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal,
m.shekib@yahoo.com, ORCID: 0000-0003-0259-1986.

1 Bkz. Ali Asgar Hikmet, Serzemin-i Hind, (Tahran: Daniggah, 1337), 1-5.

2 Seyyid Mahbib Ridavi, Tarij-i Daru’l- ‘Uliim-1 Deoband, (Deoband: 1992), I, 69-70.

3 Bkz. Azmi Ozcan, “Hindistan” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1998), 18/ 75-81.
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Miisliiman Hint miielliflerin cogunun eserlerini genellikle Farsca veya Arapga olarak kaleme
aldiklar1 bilinmektedir. Calismamiza konu olan AzAd Bilgirimi de bunlardan birisidir.
Siirlerini ve yazilarmi her iki dilde kaleme alan Azad, Hind-Islam tarihinde artik Babiirlii
Devleti’nin zayiflamaya yiiz tuttugu bir zamanda yasamistir. Babiirliiler tarihinde bir zirve
dénem kabul edilen Evrengzib-Alemgir’in saltanatinm (1658-1707) sonlarinda dogan Azad,
ondan sonraki ¢alkantili donemlerin ¢oguna sahit olmustur. Evrengizib’in vefatinin ardindan
baslayan taht kavgalariyla Mislimanlarin idaresi Delhi ve Haydarabad Nizamlig1 (1723)
olmak iizere ikiye boliinmiistiir. Iranh Si‘1 Safeviler 1739 yilinda Delhi’yi zapt etmisler ve
1748°de Afganlar Baburli Devleti idaresindeki birgok Hindistan sehrini istila etmisler ve bu
saldirilar devleti iyice zayiflatmistir. I¢ karisikliklar ve dis tehditler neticesinde zayiflayan
Babiirlii Devleti, 1764 yilinda bolgedeki Ingilizlere karsi yapilan Buksar Savasini da
kaybedince ¢okiise dogru gitmis ve 1766’da yapilan Allahabad Anlasmasi’yla Babiirli
Devleti’nin bdlgede toprak kaybi artarken Ingiliz hdkimiyeti daha da giiclenmistir. 1947°da
Pakistan’in ve 1971°de Banglades’in Hindistan’dan ayrilmasiyla Miisliimanlar bolge tilkeler
arasinda dagilmislardir.*

Hindistan bdlgesi tarihte birgok meshur Islam aliminin yetistigi bir cografyadir.
Gegmiste oldugu gibi hali hazirda da Yarimada Miisliimanlarmin kendilerine ait bir¢ok
{iniversite, medrese, kiitiiphane vb. Islami egitim kurumlar1 vardir.®> Tarihi uzun ge¢mise
dayanan bu egitim kurumlarinda yetisen alimler Islami ilimlerin her alaninda 6nemli eserler
ortaya koymuslardir.® Bu alimler arasinda Arap dili ve belagatiyle ilgili ¢alismalar1 olan ve
ozellikle klasik Arap siiri yazanlar da bulunmaktadir.

Hindistan bolgesinde Arap siiri denilince ilk akla gelen isimlerden birisi olan Azad-
1 Bilgiram{ bunlardan birisidir. Azad’1 seleflerinden ve ¢agdaslaridan ayricalikh kilan ise,
onun siirlerini ilk kez bir divanda toplamis olmas1 ve Arap belagatine getirdigi yeniliklerdir.
Yoksa ondan 6nce de Arap siiri yazan Hind kokenli sairler ve alimler vardir. Eb(’1-Ata

Ma‘ser es-Sindi’” (6.179/787), Ebi’l-°Ala el-Lahari (6.491/1098), Mestid Sa‘d Selman

4 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Hikmet, Serzemin-i Hind, 55-58.

5 Anas Chakrathody Alumtharammal, “Hindistan’daki Unlii islami Egitim Merkezlerinin Hadis Ogrenim ve
Ogretim Metodlar”, Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi, 5/1 (April 2021), 1-23.

6 Bugtin sadece Andhra Prades Hiikiimeti Dogu Yazmalar: Kiitiiphanesi’nde bulunan 80 bini askin yazma
eserin yarisindan fazlasi Islami ilimler alaninda olup bu eserler Arap, Fars Hint veya Urdu dillerinde
yazilmigtir. Bagta Arap dili ve edebiyati olmak tizere, Kur’an ilimleri, hadis, tasavvuf, siir, aruz, belagat,
tarih, felsefe, astroloji, cografya, mantik vd. ilim dallarina ait eserler arastirmacilara aciktir.
https://eliteraturebook.com/books/pdf/14434/ JS jurtaiahailat CiSas g Saat 53 )1 st oo e o2yt iiSHCu yeb
portalat s yaa+]334+Culal s aat+133 [+l et et (Erigim Tarihi: 10.05.2024).

" Emevi ve Abbasi donemlerini gérmiis muhadram sairlerdendir. Bkz. Selman Basaran, “Ebi Ma‘ser es-Sindi”
DIA, (istanbul: TDV, 1994), X, 184-185.
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(6.515/1121), Emir Husrev ed-Dihlevi (6. 725/1325) ve Azad’in ¢agdas1 Sah Veliyyullah
ed-Dihlevi (6.1114/1762) Arap siiri yazan Hindistanli Misliiman sair ve alimlerden
bazilaridir.® Giiniimiizde Hindistan ve Pakistan gibi iilkelerde eserlerinin bir kismi tahkik
edilen ve bir kismi halen kiitiiphane raflarinda tahkik edilmeyi bekleyen Azad-1 Bilirimi
iizerinde Tiirkiye’de yapilmis fazla bir akademik ¢alisma yoktur.® Calismamizda Azad-1
Bilgirami’nin Azad’m Hz. Peygamberi methetmek igin yazdigi Lamiyyet’l-Hind adli
kasidesi incelenecektir. Inceleme kismma gegmeden AzAd’m hayati, eserleri, yasadig

donem ve sairlik yoniine kisaca temas etmekte fayda vardir.

Azad-1 Bilgirami’nin Hayat1 ve Edebi Kisiligi

Gulam Ali b. Nuh el-Husayni el-Vasiti el-Bilgirami, XVIII. Yiizyil’da Hindistan’da
yasamig onde gelen edip ve sairlerdendir. 1116/1704’te Hindistan’in kuzeyinde bulunan
Lucknow sehrine bagh Bilgiram kasabasinda dogan Bilgirami, siirlerinde “azad/6zgiir”
mahlasin1 kullandig1 icin “Azad-1 Bilgirami” (Bilgiramli Azad) diye meshur olmustur.
Siirlerinin cogu Hz. Peygamber’i 6vme/naat konulu olmasi hasebiyle sahabi sair Hassan b.
Sébit el-Ansari (r.a)’ye (6.54/674) benzetildigi igin kendisine “Hassdnu’l-Hind yani
Hindistanli Hassan” lakabi takilmigtir.°

AzAd’m ailesinin soyu Hz. Hiiseyin’in ziirriyatindan olan Zeyd b. Ali’ye (6.122/740)
dayanmaktadir ve dedelerinin II/VII. ylizyilda Emevi zulmiinden kagarak Hindistan’a
yerlestigi bilinir.!* Lucknow’da ilim ve irfaniyla meshur bir aileden gelen Azad’m anne
tarafindan dedesi Abdulcelil el-Bilgirami’nin (6.1138/1725) de sairlik yoOniiniin giiglii
oldugu ve Hint, Fars-Arap ve Cagatay dillerinde siirler yazdig: rivayet edilir.*?> Azad,
meshur Arapca sozlik “Tdcu’l-‘ariis” yazari Murtada ez-Zubeydi (6.1205/1790) ile

cagdastir ve ayn1 zamanda amcaogullaridir.*3

8 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Idris, el-Edebu I-Arabi fi sibhi’I-karreti’l-Hindiyye hatta avahiri’l-
karni’l-igrin, (el-Cize: Ayn 1i’ddirasét ve’l-buhtisu’l-insaniyye ve’l-ictimaiyye, 1. Baski, 1998), 231-375.

® Bu baglamda Tiirkiye’de Ismail Liitfi Cakan’m 1991°de Di4 'da yazmis oldugu “Azad-1 Bilgirami” maddesi
ve Mehmet Can NISLi’nin Bursa Uludag Universitesi Temel Islam Bilimleri/Arap Dili ve Belagati Anabilim
Dalinda yapmakta oldugu “Azad-1 Bilgirami’nin Arap Belagatine Katkilar1” baslikli doktora tezinin
oldugunu tespit ettik.

10 Azad-1 Bilgiram{i’ye bu lakabm Haydarabad/Dukn sultanlarmdan Mir Ahmed Nasir Ceng (6. 1164/1750)
tarafindan taltif edildigi soylenir. https://alarabi.nccal.gov.kw/Home/Article/23042 (10.11.2023).

11 Abdulhayy el-Luknevi, Nuzhetu I-havatir ve behcetu’lI-mesdami ‘ve 'n-nevdzir (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1999),
VI, 771-773.

12 Gulam Al1 Azad el-Husayni el-Vasiti el-Bilgirami, Subkatu 'l-mercan fi asar-i Hindistan, thk. Muhammed
Sa‘id et-Tarthi (Beyrut: Daru’r-Rafidayn, 1. Baski, 2015), 5.

13 {dris, el-Edebu ’I-Arabt {7 sibhi 'I-karreti’I-Hindiyye, 415.
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Ik egitimini yasadig1 donemde zamanin islam medeniyet merkezlerinden olan
Lucknow’da Seyid Tufeyl Muhammed el-Husayni el-Utrulevi (6.1151/1739) nezdinde
tamamlayan Azid’m yetismesinde ailesinin ve yakin akrabalarmnim katkilari biiyiik olmustur.
1134/1721 yilinda gittigi Delhi’ye bagli Sah Cihanabad’da dedesi Seyid Abdulcelil el-
Bilgirami’den Arap dili ve belagati, hadis ve siyer dersleri almigtir. 1143/1729°da dayis1t Mir
Muhammed b. Abdulcelil’in (6. 1185/1771) yanina vardiginda ondan edebiyat, aruz ve
kafiye dersleri almustir. Azad’mn 1150/1737°de hac ziyareti icin gittigi ve bir miiddet kaldig:
Hicaz’da Seyh Muhammed Hayat es-Sindi ve Seyh Muhammed Abdulvahhab el-
Tantavi’den hadis dersleri ve icazeti aldig1 sdylenir.'* Yaptig1 bu yolculuklar1 sirasinda
Azad’1in dénemin meshur sairlerinden Valeh Dagistani (6.1170/1756) ile Lahor’da ve Hazin-
i Lahici (6.1180/1766) ile Bhakkar’da goriistiigii de kaydedilir.'°

Hayatin1 ilim, irfan ve edebiyata adayan Azad, ¢ok fazla idari gorev almamustir.
Hayat1 boyunca aldig1 tek idari gorev, dedesinin yaninda yaklagik 10 yil kaldiktan sonra
1143/1730 senesinde gittigi Sivistan (giiniimiiz Pakistan smirlar1 igerisinde) sehrinde ordu
vakaniivisi olan dayis1t Mir Muhammed’in yaninda dort sene boyunca onun yardimciligi
yapmak olmustur. Bunun disinda kendisine teklif edilen hi¢bir idari gorevi kabul etmeyen
Azad’n donemin bazi devlet adamlariyla dostane iliskileri oldugu da anlatilir. Uzun bir ilim
ve irfan yolculugunun ardindan hayatmin sonlarina dogru Evrengabad’a gelen Azad, burada
Sah Musafir Gujduvani’nin (6.1126/1715) tekkesinde uzlete ¢ekilmis ve 1200/1786 yilinda

vefat edene dek zahidane bir yasam siirmeye devam etmistir.

Azad-1 Bilgirami’nin Eserleri

Arapca, Farsca ve Hintge dillerinin her ticiine de hakim olan Azad-1 Bilgirami, X VIII.
Yiizyil Hindistan’inda yetisen en velit Misliman mielliflerden birisidir. Eserlerini Arapga
ve Farsga olarak kaleme alan Azad, siirlerini ise her ii¢ dilde yazdigini ve Hint
Yarimadasi’nda ilk kez kendisinin Arapga bir siir divani ortaya koydugunu belirtmistir.’
Son donemde Azad’m kitaplarmimn bir kismi tahkik edilmistir, kalan bir kisnu ya matbu veya
Hindistan’daki bazi yazma eserler kiitiiphanelerinde kayitlidir. Onlardan bazilar1 ise

soyledir:

14 1dris, el-Edebu ’I-Arabr {7 sibhi 'I-karreti’I-Hindiyye, 415.

15 Azad-1 Bilgirami, Hazdane-i ‘amire (Kanpur: Matba‘1 Munsi Navalki Sir, 1871), 193-194, 447-48.
16 Bkz. {smail L. Cakan, “Azad-1 BilgirAmi”, DIA, (Istanbul: TDV yay., 1991), 298-299.

1" Azad-1 Bilgirami, Subhatu 'l-mercan fi asarvi Hindistan, 16.
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Arapca Eserleri

Subhatu’l-mercan fi asari Hindistan: Azad’m 1177/1763 yilinda tamamladig1
Subhatu’l-mercan onun en meshur ve kapsamli eseridir. Dort boliimden olusan eserin birinci
boliimde Hindistan’1n tarihine; tefsir ve hadis kitaplarinda gecen Hindistan’la ilgili bilgilere
yer vermistir.'® Bir ulema tezkiresini andiran ikinci bolimde ise Azad, kendi zamanma kadar
yasamis ve Arapg¢a yazan 40’ten fazla Hindistanli Miisliiman alimin hayat hikayelerinden,
siirlerinden ve eserlerinden bahsetmistir.'® Arap ve Sanskrit belagati arasinda bir mukayeseli
caligma Ornegi olan ii¢iincii boliimde ise belagat yoniinden oldukcga zengin olan bu iki dilin
belagatinde bazi konularin ele alinig bigimine, onlarin ortak ve farkli yonlerine temas
etmistir. Bunu yaparken cogunlukla kendi siirlerinden de 6rnekler vermistir.?’ Dordiincii
boliimde yine Arap ve Sanskrit edebiyatinda ask ve sevgili konusunu mukayeseli surette ele
almistir.?! flk kez 1885’te Haydarabat’ta Mirza Muhammed Sirdzi ve Mirza Hiiseyin
Sirdzi’nin istinsah ettigi niisha lizerinden Subhatu’l-Mercdn’'in tas baskist yapilmistir.
Calismamizda ise eserin Sald Muhammed et-Tarthi’nin tahkik ettigi ve 2015 yilinda
Beyrut’ta Daru’r-Rafideyn’de basilan niishasindan istifade edilmistir.??

Dav’w’d-derari Tt serhi Sahthi’l-Buhari: Azad’m Haremeyn-i Serifeyn’de
bulundugu sirada kaleme aldig1 bu eseri, Kastallani’nin Sahih-i Buhari serhinden “Kitabu’z-
Zekat”m sonuna kadar yapmis oldugu muhtasar bir serhten ibarettir. Sibli Nu‘mani, eserin
bir niishasin1 “Nedvetii’l-Ulema” kiitiiphanesinde gordiiglinii belirtmistir. Eser heniiz tahkik
edilmemistir.?3

Divanu es‘ar: Ug ciltlik bu divaninda yaklasik {i¢c bin beyit siir bulunmaktadir. 11k
kez 1300/1883’te Haydarabad’da basilmustir.?*

es-Seb ‘atu’s-Seyyare: Yukaridaki Arap siir divanindan ayr1 olarak yazdigi ve tek bir
ciltte topladig1 yedi divanidir. 1179/1766’de yazmaya basladigi bu siir mecmuasini Azad
1194/1780°de tamamlamistir. Cesitli zamanlarda se¢gmeler halinde basilan bu divanin 1.
Boliimii Haydarabad’da Kenzu’l-Ulim Matbaasi’nda, 2. Boliimii yine Haydarabad’daki
Levh-i Mahfiiz Matbaasi'nda ve Lucknow’de Asi Nesriyyat’ta basimistir. Her biri

18 By boliim ashinda Azad’mn Subhetu’l-mercan’dan 6nce kaleme aldig1 “Semmametu’l- ‘anber fi ma verede
fi’l-Hindi min seyyidi’l-beser” adl eseridir. Bkz. el-Bilgirami, Subkatu 'I-mercan, 39-70.

19 el-Bilgirami, Subkatu’l-mercan, 71-214.

20 el-Bilgirami, Subkatu’I-mercan, 214-357.

21 el-Bilgirami, Subhatu I-mercan, 357-460.

22 Bserin diger niishalari igin bkz. el-Bilgirami, Subkatu’I-mercan, 16.

23 el-Bilgirami, Subkatu’I-mercan, 12.

24 Bkz. Rida Zade Langridi, “Azad-1 Bilgirami®, Merkez-i ddiretu’l-me‘arif-i buzurg-i Islami,
https://www.cgie.org.ir/fa/article/237411 <) 5L-31 5/ (Erisim tarihi: 15.05.2024).
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digerinden bagimsiz olan divanlardan 1-3’si 1187/1773e kadar yazdig1 kasidelerini ihtiva
etmektedir. Dérdiinciisii ise miireddef kafiye tizerine yazdigi kitalardan olugsmaktadir ve onu
1190/1776’de tamamlamustir. Besincisi ise Miistezad (her beytine kiiciik bir veya iki dize
eklenmis nazim bigimi) vezniyle yazilmis, altincist 1193/1779°de ve yedincisi ise
1194/1780°de tamamlanmistir. Eserin bir niishasi Lucknow’de Nuru’l-Hasan Han
Kitiiphanesi’nde diger bir niishasi de Nedvetii’l-Ulema Kiitiiphanesi’'nde 818 No’da
bulunmaktadir.?®

Mazharu’l-berekat. Mesnevi vezninde olan yaklasik 3700 beyitlik bu siir mecmuasi
Azad’m tasavvuf ve ahlak konulu siirlerini ihtiva etmektedir. Hindistan’daki farkli
kiitliphanelerde birka¢ niishas1 bulunan Mazharu’l-berekat heniiz tahkik edilmemistir.
Azad’m bu eserini vefata yakin yazdigi tahmin edilmektedir.?

Sifau’l-‘alil 1 islahat ‘ala  ebyati Ebi’t-Tayyib el-Miitenebbi’: Adindan da
anlasilacagi iizere Abbasi donemi biiyiik Arap sairlerinden el-Miitenebbi’nin (6. 965) siirleri
arasindan sectigi birkac beyti 1slah ve tenkit eden eseridir. Nisar Ahmed el-Fartki eserin
Haydarabada Salarjank Kiitiiphanesi’ndeki niishasini esas alarak tahkik etmis ve Sakaferu ’I-
Hind Dergisinin Y1l: 1984, Cilt: 35. 3-4 ve yine Y1l: 1985 Cilt: 36, 201. Sayilarinda iki ciiz
halinde yaymlamistir.?’

Keskiil: Azad’mn ¢ogunu kendi kalemiyle yazdig1 bu eserinin bir niishasmin Asifiyye
Kiitiiphanesi’nde 242 No’da kayitli oldugu belirtilir.?® Said Muhammed et-Tarthi Azad’in
bunlardan baska Arap¢a manzum ve mensur eserlerinin varhigmdan bahsetmistir. el-
Emsiletu’l-mutarassiha mine’l-kartha, Tesliyetu’l-fu’ad fi kasdid-i Azad, Arecu’siba fi
medi-i Mustafa, es-Seceretu’tayyibe fi Ensabi’s-Sadeti’-Kiram min ehli Bilgiram,

Mir’atu’l-cemal bunlardan bazilaridir.?®

Farsca Eserleri

Gazlanu’l-Hind:  Subhatu’l-mercan’m {igiincii ve dordiincii  boliimlerinin
terciimesidir. Azad, arkadaslarmdan Abdulkadir ve Lachmy Narayn Avrangabadi’nin istegi
iizerine 1178/1765°te Farsca’ya ¢evirmistir. 73 varakl eserin bir niishas1 Kum’daki Mer‘asi

Kiitiiphanesi’nde 391 Numarada kayitlidir.°

% Bkz. el-Bilgirami, Subhatu 'l-mercan, 17-18.
2% Bkz. el-Bilgirami, Subkatu’l-mercan, 19.

27 Bkz. el-Bilgirami, Subkatu’l-mercan, 17.

28 Bkz. el-Bilgirami, Subhatu 'I-mercan, 17.

29 Bkz. el-Bilgirami, Subhatu’l-mercan, 17-21.
%0 Bkz. Langridi, “Azad-1 Bilgirami”, 3.
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Ravdatu’l-evliya: Haldabad sehrinde medfun bulunan 9 mesdyihin hayatlari
hakkinda bilgi verdigi eserinde Azad 10. Sirada kendi hayatma yer vermistir. 1161/1748’de
yazdig1 eser 1310/1892°de Avrangabad’da basilmistir.3!

Secere-i fayyibe: Bilgiram’l1 mesdyih’in ahvali hakkinda bir tasavvufi tezkiredir.?

Me’asiru’l-kiram fi tarth-i Bilgiram: Bilgiram’de yasamis evliya, biiyiik sahsiyetler
ve sairlerden olusan toplan 150 sahsmn hayatin1 anlatan bir eserdir. Azad’in 1166/1753’te
tamamladig1 bu eseri 1328/1910 yilinda Agra’daki Miifid Am Matbaasinda basilmistr.>

Serv-i Azad: Azad in Me asiru’l-kiram 'in ikinci cildi olarak kaleme aldig1 bu eseri
aslinda miistakil bir ¢aligmay1 andirmaktadir ve o, bu eserinde 1000/1592°den itibaren
Hindistan’da yasamis sairlerin hayatmi anlatmakta ve siirlerinden 6rnekler vermektedir. Tki
boliimden olusan eserin birinci boliimii, Fars¢a sOyleyen 143 sairin hayatina ve siirlerine
ayirmistir; kendisini de Farsca siir sdyleyenler listesine aldigi ikinci boliimiinii de yine 8
sairin  hayatina tahsis etmistir. 1166/1753’te tamamlanan eser, 1331/1913’te
Hindistan/Dukn’de ve Pakistan/Lahor’da basilmistir.>*

Yed-i Beyda: Fars siiri soyleyen Hindistanli 532 sairin biyografisinin ele alindigi bu
eseri Hint tezkireciliginde nemli bir yere sahiptir. Azad’in Sivistan’da iken 1148/1736°de
tamamladigi ve daha sonra bazi diizeltmeler ve ilaveler yapti§i bu eseri heniiz
basilmamustir.®

Hazdne-i ‘Gmire: Azad’in bazi cagdasi ve kendisinden 6nce yasanus 135 sairin
hayatma yer verdigi bu ikinci tezkiresinde Nizamu’l-Miilk Asafcah’in (6.1161/1748),
ogullarmin ve bazi emirlerinin hayat1 da anlatilmistir. Ayrica Hint Yarimadasinda devlet
kurmus Marathalar hakkinda ve yine Hindistan’a fetihler diizenleyen Afgan krali Ahmed
Sah Diirrani (6.1186/1773) hakkinda bilgiler yer almaktadir. Bir kismi Ingilizce’ye de
cevrilen Hazane-i ‘amire, 1871°de Kanpor’da basilmistir.*

Divan-i Azad-1 Bilgirami: Azad’in Farsca gazel, kita ve rubailerini ihtiva eden bu
Farsca divaninin bir niishas1 Tahran’daki Meclis-i Sura-i Milli Kiitiiphanesinde 13422 No’da
kayithidir. Bunlardan baska Mesnevi-i serapa-i ma ‘sitk, Dilgusaname, Senedu’s-Se ‘adat fi

husni hatimeti’s-Sadat Azad’m Fars¢a manzum eserlerinden bilinen bazilaridir. %’

31 Bkz. el-Bilgirami, Subkatu’l-mercan, 22.
32 Bkz. el-Bilgirami, Subhatu’l-mercan, 22.
33 Bkz. el-Bilgirami, Subhatu 'I-mercan, 22.
3 Langriidi, “Azad-1 Bilgiram1”, 3-4.

% Langrudi, “Azad-1 Bilgiram1”, 4.

% Langrudi, “Azad-1 Bilgirami”, 4-5.

37 Bkz. el-Bilgirami, Subhatu’I-mercan, 22.
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Azad-1 Bilgirami’nin Sairlik Yénii ve Siirleri

Hint Yarimadasinda yetisen iki dilli sairler arasinda kendine has tislubuyla 6ne ¢ikan
Azad-1 Bilgirami’yi ¢agdaslarindan ayiran sey, onun siirlerini daha ¢ok klasik Arap belagat
sanatlarma gore yazmis olmasidir. Muhammed Aslam el-Islahi, Azad-1 Bilgiram{ i¢in “Hint
Yarimadasi 'nda yetisen en biiyiik sair” degerlendirmesi yapmustir.®® Azad’in siirlerini
inceleyen Siddik Hasan Han da onun Arap siirini on bir bin (11000) beyte yakin oldugunu
belirtmistir.3® Azad’m, siirlerini yazarken bazen bir kasidesini tam bir giinde tamamladig1 da
belirtilir.*°

Edebiyat tarihgilerine gore Arap siirinde Hint tasvir bi¢imini ilk kullanan sairin
Azid-1 Bilgirami oldugu iizerinde durulur.’ Zira Azad oncesi Arap siirinde Sanskrit
edebiyatinin bir etkisinden s6z edilmezken Arap-Hint edebiyati ve belagati arasinda ciddi
bir etkilesimin de ilk onun siirlerinde goriildiigii diistiniilmektedir. Nitekim onun Sanskrit
siirinde yaygin olarak kullanilan 23 edebi sanat1 Arap siirinde kullanarak iki dilin edebiyati
arasinda da mukayeseli bir ¢alismaya imza atmustir.*?> Ona gore Sanskrit siir vezinlerinin
cogu Halil b. Ahmed’in ortaya koydugu bahrlardan farkli olmakla birlikte Miitekarib*® ve
Seri*** bahrlarinm aynis1 Sanskrit siir vezinleri arasinda da mevcuttur.*

Azad’m sairlik yoniinii yiiceltenler oldugu gibi onu tenkit edenler de vardir. Sibli
Nu‘mani, Azad’n sahip oldugu o kadar genis ilim ve edebi kiiltiiriine ragmen yazdig1 Arap
siirinde Acem etkisinden kurtulamadigmi bir kusur olarak telakki etmistir.*® Hindistan
bolgesi Arap edebiyati ¢alismasi yapan arastirmacilardan Ziibeyr Ahmed de Azad’in
Lamiyyetii’I-Hind’inin Arap siir zevki tasimaktan ziyade Hint siir Gislubu tasidigimi ifade

etmistir.*” Fakat Azad’in siirlerine en bilyiik itiraz yine kendi ¢agdas biiyiik sair ve miiellif

38 M.A. Islahi, “Tatavvur’s-si‘ri’l-Arabi fi’l-Hind”, ‘an Sekafeti’I-Hind, (Srinagar: Cimi‘atu Kesmir, 1986),
Cilt: 37, Say1: 3-4, ss. 237-248.

39 |slahi, “Tatavvur’s-si‘ri’l-Arabi fi’l-Hind”, el-adabu’I-Ecnebiyye, ‘adedun hassun: el-Edebu’l-Islami fi
Caniibi Sarki Asia (el-Hind, Bakistan, Banglades), Say1: 65, Yil: 17, (Dimask: 1990: Gliz-Kis), ss. 227-248.

40 el-Bilgirami, Subkatu’l-mercan, 12.

41 Bkz. el-Bilgirami, Subkatu’I-mercan, 15.

42 Bkz. el-Bilgirami, Subkatu’l-mercan, 214-268.

43 1 4 tefilesinin 8 kez tekrarindan olusur. Bkz. Abdullah Dervis, Dirdsatun fi |- ‘ariid ve |-kafiye (Kahire:
Mektebetu’talib’l-Cami‘i, 3. Baski, 1987), 84.

44 et afis (e Bkz. Dervis, Dirdsatun fi |- ‘arid ve \-kafive, 62.

4 el-Bilgirami, Subkatu’I-mercan, 13.

46 Bkz. el-Bilgirami, Subhatu’I-mercan, 14.

47 Bkz. el-Bilgirami, Subhatu’I-mercan, 14.

65



Muhammed Békir Agah tarafindan yoneltilmistir. Once Azad, 1185/1771°de Muhammed
Bakir’a bir mektup yazarak onun siirlerinde diistiigii hatalar1 70 maddelik bir liste yaparak
g6nderir. Bu duruma sinirlenen M. Bakir Agah da benzer bir iislupla Azad’a cevap vermis
ve onun Arapga, Fars¢a yazilarinda ve siirlerinde diistiigii hatalar1 ihtiva eden “Cehar sad
irad ber kelam-i AzAd” adli eserini yazmustir. ikili arasindaki bu edebi miinazaranin
1199/1785 tarihine kadar devam ettigi belirtilir. Fars siiri soyleyen Hindistanli sairleri ele
alan meshur Giilizar A zam adli tezkirede Muhammed Bakir’m Azad’a verdigi cevaplardan
dort tanesine yer verildigi goriilmektedir.*®

Nazik bir hayal ve tabiata sahip Azad’m s6yledigi Arap siirleri daha ¢cok medih, gazel ve
mersiye, konuludur.*® Her ne kadar Azad’n 6zgiinliigiinden bahsedilse kendisinden 6nceki
Arap ve Acem sairlerden istifade ettigi, siirlerinde 6zellikle Lamiyyesi’nde et-Tugari’den
bir¢ok kelime ve manay1 iktibas ettigi sdylenebilir.

Klasik Arap siirinde bir sairin kendisinden dnceki bagka bir sairin siirini taklitle
soyledigi siir orneklerine rastlamak miimkiindiir. Bedi* ilminde buna “Istikbal Sanatr”
denir.®® Nitekim Tugrai de Lamiyyetu’I-Acem adli kasidesini cahili sair Senfara lakapli Sabit
b. Avs el-Azdi’nin (6.510) "Lamiyyetu’l-Arab" adiyla anilan kasidesini taklitle kaleme
almistir. Senfara bu kasidesini sdylemeye iten neden, kabilesinden gordiigii bir ihanettir. Bu
ithanet {izerine o, bagini alip ¢ollere gitmis ve orada hayvanlarla iinsiyet kazanmistir. Kasidesi
onun sabrini, kahramanlhigmi, cevikligini, zorluklar karsisinda dayanikliligmi anlatan

imgelerle doludur.®!

48 https://www.loc.gov/resource/amedpllc.00407439417/7sp=5&st=grid (Erisim tarihi: 12.02.2024).

49 Bikz. ed-Divan (I-111), (Haydarabad: Kenzu’l-*Ulam, t.y), 2-162.

%0 Bkz. Hasan Aniise, Danisname-i Edeb-i Farisi (Tahran: Miessese-i Ferhangi ve Intisaratt Danisname, 1375),
98.

51 Abdulhalim el-Hanefi, Serh ve dirasetu Lamiyyeti’l-Arab li Senfera, (Kahire: Mektebetu’l-Adab, 1999), 8-
33.
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Arap edebiyatinda Lamiyye yazma gelenegi o kadar yaygilasmistir ki Arap ve Acem asilli
sairler bu gelenege uyarak bircok konuda Lamiyye’ler yazmislardir.’? Lamiyyetu’t-Turk®,

Lamiyyetu’l-Kurd® vd. bunlardan bazilaridir.>®

Azad-1 Bilgirami’nin Lamiyyetu’l-Hind’i

Azad-1 Bilgirami’nin konusu Hz. Peygambere methiye olan bu Lamiyyetu’l-Hind’i
52 beyittir ve tavil veznindedir. Azad, bu kasidesini Tugrai’nin Lamiyyetu’l-Acem adli
kasidesiyle ayn1 vezin ve kafiyede yazmustir. Sunu hatirlatmakta fayda var: Bugiin Azad’in
Lamiyye’sinden ayr1 Lamiyyetu’l-Hind adiyla yazilan iki kaside daha vardir. Bunlarin ilki
Kad1 Abdiilmuktadir b. Mahmud b. Siileyman ed-Dihlevi’nin (6.791/1389)%, ikincisi ise
Siracuddin Hasan Sahib’in (6.1278/1861) konusu Hz. Ali’ye methiye olan Lamiyyetu’l-
Hind’idir. KAmil veznindeki bu kaside de 52 beyittir.>’

Lamiyyetil-Hind’in Terciimesi ve Dil Analizi

JAKIL N3N BoBE G0 IO (A Glaal 851 da e

Aciklama: &5 “uykusuz birakn”. 0¥ 3¢ «J 3£ “ahular, ceylanlar”.
“Asiklart ta ezelde uykusuz birakan ve ahularin gozlerini siirmeyle siisleyen Allah’in sam
yiicedir”.
JAI B @ gd G adily Ay JRY) Jas 10 3h
L&l “Karaciger”, “bagur”, burada yiirekler ve kalpler anlamindadir. 4l fiilin ikinci
nesnesidir. “Kalpleri, iri gozlii nigarlarin oklarina maruz kalmaya razi bir sekilde yaratan
O’dur”.

Tugrai:

52 Bkz. Hana el-Fahiiri, Tarik-i edebiyat-i zeban-i Arabi, cev: Abdulmuhammed Ayeti (Tahran: Intisarat-i Tds,
1395), 51-53.

53 Lamiyyetu’t-Tiirk, iran/Tebrizli Azeri asilli sair Muhammed Taki Huccetu’l-Islam (6. 1895) tarafindan
kaleme almmistir. 158 beyitlik bu Lamiyye’nin konusu Hz. Ali ve diger Si‘a imamlar1 i¢in methiyedir.
Detayh bilgi igin bkz. Divan-i Ateskede-i Hucceti’I-Islam (Tebriz: Caphane-i Rida’i, 1319), 164-171.

5 Kiirt asilli Iranli sair Abdulhamid Senendeci’nin (6. 1915) kaleme aldig1 “Lamiyyetu’l-Kurd”{in konusu,
1894 Kiirdistan olaylarin1 bastirmaya gelen Hasan Ali Han Garrusi’ye methiyedir. Genis bilgi i¢in bkz.
Davud Zerrinptr & Seyyid Rida Siileymanzade, “Nakd Musika’i-i Lamiyyetu’l-Turk ve Lamiyyetu’l-Kurd”,
Mecelle-i Zeban ve Edebiyat-i Arabi (Isfahan: 1396), Y1l: 9, Say1: 16, 89-125.

5 Mehmet Sidik Ozalp, Hasan Tasdelen, “Arap Edebiyatinda Lamiyye Literatiirii”, Balikesir Ilahiyat Dergisi,
(Aralik: 2020), 12: 193-222.

%6 https://search.mandumah.com/Record/1088245 (Erisim tarihi: 12.03.2024).

5  Muhammed Muhsin Aka Buzurg-i Tahrani, Zeri‘a ila tasanifi’s-Si‘a, XVII, 276.
https:/library.tebyan.net/fa/Viewer/Text/106479/276 (Erisim tarihi: 15.03.2024).
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() Y Jus e gy add 3B p3adl) skl 5 81 )

“O sehla gozlii giizellerin ok misali kirpiklerinden bir tanesi mizraklarla beraber canima
saplansa da ah demem.”8

IR i b Bph it Gl e sl b

Jse “yiksekte bulunanlar”. Jab = “bir Arap kabilesinin adidir”. Sair burada Tugrai’yi
taklitle, methiyesine kii¢iikk bir tegazziil ile baslamakta ve soyle demektedir: “Yaban
sigwrlariyla meshur Su‘al ogullari kabilesinin yiikseklerden atilan bir oku bana isabet etti”
diyerek sevgilisine tutuldugu giinii tasvir etmektedir.

Tugrat:

(08 i o Bla) e 35 2l e 3 350k 21 )

“Ben sevgilimin Idam daki kabilesinin yurduna geceleyin varmak isterim. Hal boyle iken

Beni Su ‘al kabilesinin ok¢ular: beni ondan engelliyorlar.”®

4184 “Goz bebegi”, <ub >4 “keskin”.

“Goz bebegi gibi korunmus, halel ve noksanlardan arindirilmis ince bellilerin ¢ekiciliginden
koruyacak kimim var benim?”

I3 Laldl (8 gl Lie Ulns 40 LIBT (a pas

Lae “izlerini sildi”, - “ruhi ¢okunti”.

“Komgsularimizin bizimle bulustugu zamanlar geride kaldi. Ruhi ¢okiintii bizim eskiden
yasadigimiz giinlerin izlerini sildi.”

Tugrai:

(D39 gl b dpiea el 5K pe Hylia s L)

“Ey tamami karanlik olan yasamin kalan kismina giren kimse! Yasamumn aydinlik kismini
evvelki giinlerinde elden kaybettin.”°

Al LA AV b da agblia Ladd) 5 La gl A

ialy S35 “Teshih ile sayiyoruz, yani okuyoruz”. Y “inciler”, tekili sis’dir, Jis “goz
bebegi” anlamimndaki 434 kelimesinin goguludur.

“Onlarin menkibelerini goz denizlerinin incilerinden yapilmis tespih taneleriyle sevkle ve
ihlasla sayarak okuyoruz.” Sair burada mecazen “g6z denizlerinden yapilmis inci taneleri”

metaforuyla sevgilisin ardindan aglarken gbzlerinden dokiilen yaglari tasvir etmektedir.
Jaall Afie 1 gla el gpe  ualallly o Jla 1 skad | sald

%8 Bkz. Celaluddin es-Suyiiti, Serhu Lamiyyeti I-Acem li 't-Tugrat, (Kahire: Mektebetu’l-Adab, t.y.), 10.
%9 es-Suyiitt, Serhu Lamiyyeti’l-Acem li 't-Tugrar, 8.
80 es-Suyiitt, Serhu Lamiyyeti’l-Acem li 't-Tugrat, 15.
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Jaoll 35 “sefere ¢ik-, yolcu 017, & “ayrilis”, A8xal) s 5& aiasil “dostluk ve sevgi baglarinin
kopmast anlaminda bir deyim”, 3= “bagl bir seyi ¢ozmek”, Uit “bukagi, bag”.

“Onlar aradan kalkip yola koyuldular. Bizim biitiin sevgi ve dostluk baglarimiz bir anda
koptu. Kafiledekiler de develerinin baglarini ¢ézerek oradan ayrildilar”.

oS Gl 31 St iy Ba i ) B1aA 54 GG

=G “agirdan almak”, 32 “develerini mevadl/sarki okuyarak siiren deveciler”, o= “sari-
beyaz renkli deve”.

“Meval soyleyerek develerine yol aldiran kervanbasinin izini yavastan takip et. Ah keske
develerin boyunlarina ¢anlar takilmig olsaydi” da ¢ikardiklar1 seslerinden onlarin nereye
gittiklerini 6grenebilseydim.

Jubal Lo W i Jad ol b i eudbl daa

&5 “glivercin sesi”, o= “dallar”, Mk “enkaz, eski yapi ve sehir kalintilarr”

“Ey giivercin! Sen aga¢ dallarinda 6tmeyi uzattin. Sevgilinin terk edip gittigi evlerinin
harabelerinde olsak da gel, aglayalim.”

AR gl ling Jadd) s305  LiaA)S sl 3 Ads Jad

slue N “Yumusak kumluk toprak”, sse N A8 “bir yer adi”, zeia “yol”, Ja5 “sarhosluk’.
“el-Va ‘sa sakini keske bize merhamet etse! Ciinkii biz ise imkdnsiz olani umuyoruz. Ama bu
ise tam sarhoslugun yoludur.”

SISl Ga pAE Y B3ad lad Gl L ) Al cug) ) 29

Jil “bat-, kayip ol->, 3 “iz”, JS “cadirlar’.

“Yildizlarin giindiizleri gékyiiziinde kaybolmasindan sonra gece tekrardan gékyiiziinde

belirmesi ka¢inilmazdir. Bu olsa olsa ¢adirlar arkasindan goriinmeyen yiicelik misalidir.”

o, adl “acimak” fiilinden ism-i tafdildir. = &1 “benim icin daha aci verici ve dokunaklidir”,
ks “darginlik, karaltr”, s 555 “sulamak”, J& “islaklik”.

“Sevdigim birinin darginligi benim igin daha aci verici ve dokunaklidir. Sen yanan cigerimi
su serpmekle dindirebilir misin?”

JRI AR e gasd al€ Sl Al 215 g Ay

&Yl =L + ) “nereye kadar”, Jras Jre “lanamak”, AS “yara”,

“Ey kinayici kimse, beni nereye kadar kinamaya devam edeceksin? (Ciinkii) melamet
merhemi, bagrimin yarasina zarar verdi.”

Jall 5 b AN Y Aadlad B Gl e Bl 6l

s “cerrahlar”, Je “hastaliklar”,
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“Cerrahin ilaci,-beni hastaliklarin eline terk eden sevgilinin kendisi hari¢- tedavimde
caresiz ve hastadwr.”

Jad o Al ddad )y it S Gl ) AW O

A8 “hastalikli ol->, »=iai “Gliim dogegindeki insan”, S “O6lim”, s3se  “don”
anlaminda fiili mahzuf mefulii mutlaktir. Aslinda 53s& 3&°dur.

“Hastalik uzad, ta ki ben can ¢ekisir hale geldim. Ey Allah’in rahmeti tez don bana!”
JaA) (e il g BBy 4 G g QA G 0485

529 “hasta sthhat buldu”, J>> “kanali keklik, Asya’ya ozgii bir kus”

“Sonra oturdugum eve girmem soylendi. Siiphesiz kinali keklikten gelen bir ses beni
iyilesmemi sagladi.”

JI3N cp Uagdaa Sia iy agh  5dath o 40 Al y Slak ) &y

4 A <Allah’a yemin olsun”, s>k “kdprii, hayatta kafi mal”, &3 “siirgme, giinahlar”.
“Stiphesiz mesru olan -Allah’a yemin olsun ki- hayatta insanin kafi miktar bir mala sahip
olmasidr. Giinahlardan nefsini koruyan kisi ne mutlu!”

O giia Mady dlaiu o palia b a8 ba ) i

“O halde tecellileriyle tecelli edene bakin! Nihai umut olan Allah’in sani yiicedir.

Azad bu beyitten itibaren girizgah yaparak methiye faslina gegmektedir:

Jed) J.mé\ = Sk QU1 i Ll Sland d &le

Jadl o da (350 3ad U 358 Sl E3adl e slay

e “devenin boynunu kendi tarafina cekmek”, “tesbih et->, &85 deger ver-”, “denetle-",
“{izerinde dur-", J&= ¢. i “miihlet”,

-

)—u\ “Urlin, meyve ver-", aie 22e sair burada “dzad edilmis kole” anlaminda kendi lakabi
olan Azad’a isaret etmektedir.

“Agaclart ¢cabuk meyve veren kimse adina isinde usta olan azatl bir koleye yardim etmesi
icin Allah’1 tesbih ettim. Umarim en kisa zamanda meyvelerini toplarim.”

Azad’m kendi agiklamasmna gore yukaridaki birinci beyitte “Tirmizi’de gegen ibn
Mes‘id’un rivayet ettigi su Hadis’e telmih vardir:

iSH 05 80 ) A5 0 2085 i G e O el 5 ol ke G 01 A Hn
“Stiphesiz Cennet’in topragi giizeldir. Suyu tathdir ve onun dipleri goriinen sular: vardir.

Bitkileri ise Allah’1 tesbih ederler. Onlarin tesbihi ise: “Stibhdnellahi ve’l-hamdulillahi ve
1d ilGhe illallahu ve’llahu ekber”dir 5t

61 Albani, Hadis igin “Hasan Garib” demistir. Bkz. Muhammed is4 b. Sevre et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi (er-
Riyad: Mektebetu’l-Maarif 1i’n-Nesr ve’t-Tedi*, 1417), Kitdbu d-Da ‘avdt. 3462.
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Ikinci beyit de Selman Farisi’nin Allah Resul’iiniin izniyle Medine sehrinde diktigi
hurma agaclarmin bir sene igerisinde {iriin vermesiyle ilgili anlatilan rivayete telmih vardir.®?
Sair, “azatli kdle” anlamindaki mahlasini kullanarak kendini Hz. Peygamberin yaninda azatl
bir kole olan Selman Farisi’ye (r.a) tesbih etmektedir.

SN g e B Ay e L 0

&b “olgunlasmis™.

“Bizi liituf ve ihsamyla daima faydali ve giizel Urlnler veren bir agaca yénlendiren O
(c.c)’dur”.

Azad’a gore bu beyitte de Ibrahim Suresi 24-25°nc1 ayetlere telmih vardir. Bu ayet
mealen soyledir: “Allah’in nasil bir misal getirdigini goérmedin mi? Guzel s6zl koki sabit,
dallart gékte olan giizel bir agaca benzetti. O agag, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini
verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara boyle misaller getirmektedir.” Ayette gecen ve

giizel agaca benzetilen Kelime-i Tayyibe “dogru séz”, “saglam inang, “kelime-i tevhit,

peygamberlik, vahiy gibi anlamlarla agiklanmistir.®® Yani sair burada aga¢ metaforuyla Hz.
Peygamberin Allah’tan vahiy yoluyla insanlifa getirmis oldugu ve insanlarin kurtulus
anahtar1 olan Tevhid inancina atifta bulunarak methiye boliimiine gegmektedir.

Fay il a3l (phay b mals LAY FERTEC)

53 “nakis, nakisla bezeme”, 43 13, “giyim, elbise”, (Alal gaa) Jal “asalet, soyluluk™.
“Muhammed (a.s.) 6zii feleklerin siisii, seher elbiselerinin naksi ve asaletin unsurudur.”
il Ay (8 035 psds A G3l Sag 5 el 3 5b

338 “pak, uzak”, ixas “ayip, kusur”, (‘Uu ea) b “hayvanin kulagini veya burnunu, baska
hayvanlarla karismamast icin kesip isaretlemek, toplum icerinde kinanan bir sugtan otiirii
bir insanmin kulak ya da burnun kesilerek cezalandirilmast”.

“Kullarin iistiinde ve Rabbin altinda bir mertebeye sahiptir. Baskasina benzeme kusurundan
‘art ve beridir”.

JAA 3 aEA eyl AS3<e 4 fam sl

UL “aydinlik-, 151k->, bazilar1 es anlaml olarak kullanilan b ¢ «clua kelimelerinin
anlamlariyla ilgili olarak: sl="nin ,sdan ve _’un da “’da daha giiglii bir 151k ve aydinlik

oldugunu ifade etmislerdir.®* ¢\xil “isim cimlesinin 6znesi”.

62 Bkz. Muhammed b. Ishak, es-Siretu 'n-Nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
flmiyye, 2004), I, 138-140.

83 Bkz. Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi, thk. Mahm{id Muhammed Sakir (Kahire:
Mektebetu Ibn Teymiyye, 1968), 566-569.

64 Tercume ve Talil-i Divan-1 Mutenebbi’ ez serh-i Burkiki (Tahran: intisarat-i Zuvvar, 3. Baski, 1390), 69.
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“Onun aydinhigi, var olustaki izlerinin baslangicidir. (Insanlar arasinda onun
konumu/mertebesi) ciimlede Miibtedd nin hiikmii gibi basta olmaktir” .

Azad, bu beyitlerde tesbih sanatini basarili bir sekilde kullanarak yaratilis itibartyla
Hz. Peygamberin (s.a.s) konumunu isim ciimlesindeki Miibteda’ya benzetmektedir. Bu son
beyitte bazi hadis kaynaklarinda gecen Cabir’den rivayet edilen ve onun, Hz. Peygamber’e
(a.s) diinyada ilk yaratilan seyin ne oldugunu sormasi iizerine Peygamberin: “Ey Cabir,
Cenabt Allah’in her seyden evvel yarattigi sey, senin peygamberinin nurudur” mealindeki
zayif hadise dayanmaktadir.®®
Sl AL L Ta el At i 4y edaba i i s
15k “hep beraber”®®, La “saygr ifadesi: ali cenap”.
Insanlarin liderleri hep birlikte onun rehberligindedir. Bu dlicenap (s.a.s) kibleler
kiblesidir”’. Bu beyitte tesbih-1 gayri miicaz vardir.
Joa S spaad Ay A Glah Y 55 A 858
Bt “ayin goriinmeyen son ii¢ giinii”, (=2 “yiiziik tagi”.
“Son ti¢ giinii karanlik olmayan bir ay igerisinde dolunay misali olan seni yaratan Rabbinin
sani ne yiicedir! Peygamber ise, tasi nurdan olup 15181 gii¢siiz olmayan bir yiiziik misalidir”.
J3M Agia B 536 18 A Adjial LB SR )
Sl “ikbal, varlik i¢cinde ol-", )22 “kusluk vaktinde ol->, 35< “atin almndaki beyazlik”.
“O, yoksullugu kendi nusretine yonelik bir ikbal (varlik icinde olma) olarak gérdii. Oyle ki
sabahin ilk isiklariyla birlikte diinyanin alnina beyaz nur gibi dogdu”.
Burada Azad, Hz. Peygamber’in miibarek dogumunun sabahin ilk saatlerinde olduguna
telmihte bulunmaktadir.
GLAY Ga LAY & j3ian gAY Aealia Eidy s 3l Jud 31
o4 “insanlarin en haywlist”, (m aea) JLE “tepeler, zirveler.
“Insanlarin haywrlisi -Allah onun mertebesini arttirsin- vahyin kesildigi zamanlarda
kendisini yiiksek daglarin tepesinden asagi atmak istedi”.

Ikra> Suresi’nin ilk Ayetleri nazil olduktan sonra bir miiddet vahiy gelmedi. Bu
duruma hiizlinlenen Hz. Peygamber kendisini yiiksek dag tepelerinden atip nefsini helak

etmeye bile birkag kez tesebbiis etmis, lakin her seferinde bir melek kendisine goriiniip onu

6 Hadis igin bkz. Ismail b. Muhammed el-Acliini, Kesfit 'I-hafa ve muzilu l-ilbas, thk. Yusuf b. Mahmud el-
Hac Ahmed (Dimask: Mektebetu’l-ilmi’l-Hadfis, 1421), I, 303.

% Bu kelime divanda 1% seklinde yazilmis ve boyle olursa anlamsiz olur. "% kilicin keskin tarafi anlamima
gelmektedir. Muhtemelen istinsah hatasidir.
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bundan engellemistir. Rivayete gore bu melek Israfil’dir.%” Sair yukaridaki beyitte sdz
konusu olaya telmihte bulunmaktadir.
o 3303 Ayl g1 3a  AiKa dNEY) 8 5gia (e il

i3]

834ia “atin surt1”, $Ra “birini bir seye giicii yeter kil-", 4 35 “arzu et, talep et”.
“Sonra Cenabi Allah dagin zirvesinde arzu ettigi seylere miikdfat olarak goéklerin
yiiksekliginde ona gii¢ verdi”.
Judl e Jaal) Aol g AShay A SA1 ) g Y
352 Y “hayret edilecek bir sey yok”, G35 “paraticr”, 2254 “Onee”.
“Yaraticinin onu peygamberlerin sonuncusu olarak gondermesinde sasilacak bir durum
yoktur. Zira o, 6zlinde bitiin peygamberlerden 6ncedir”.
JEI ) GaTal S Ly Aot sLAN) B Al S
4 tefsiriyyedir. 4 (%% J% her ikisi de nahiv/igramer terimidir. L&) “insa ilmi” b
“hemvar kilmak”, “giris”, “onsiizii genisletmek”.
“Yani onun durumu citimle girisindeki “miibdeliin minhu” gibidir. Ancak miinsi/yazar onu
“bedel” yerinde gormiistiir”.

Sair bir Onceki beyti serh babinda son peygamber olarak gonderilen Hz.
Muhammed’in peygamberliginin, nahiv ilmindeki miibdeliin minhunun bedelden 6nce

zikredilmis olmasma ve aslinda onun 6nceden ismi zikredilen bedelle ayni sey olduguna

benzeterek garib bir tesbihte bulunmustur.

Jaat) 5313 i Qi) LadlE 6 jaka BLA a Jialy &3l

3% “kazandy”, “serden kurtuldu”, J<a “Giines takviminin ilk ayi, Kog borcu”, J= “bir yere
ntzul edip konuk olmak”, == “gegit, yol, glizergah”.

“Peygamberin gectigi yol tizerinde bulunan siitten kesilmis bir koyun illetten kurtulmustu.
Konakladigi eve o, sanki ilkbahar giinesi gibi dogmustu”.

Tugrai:

(Jaalt 5l Lo il 25 Al n &b sl cans G )

“Eger degerli bir yerde kalmak insani arzu ve isteklerine ulastirsaydi, giines de kog borcu

dairesini terk etmezdi.”%°

87 Bkz. Sahih-i Buhari Terciimesi- 1.Cilt, trc. Mehmet Sofuoglu, (Istanbul: Otiiken, 2013), 12-13.

68 Arapga’da lbadl &y sl ) LA gatall & o 3 A 4 ciimlesinde <2 bedel ve 3Gl 44Lal jse
miibdeliin minhu olarak isimlendirilir. Yani 6nden zikredilen unvan, lakap, kiinyeler ardindan zikredilen
bedelle es degerdir.

89 es-Suyiiti, Serhu Lamiyyeti’l-Acem i ’t-Tugrai, 12.
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Azad bu beyitte Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicret ederken yolda
Ummi Ma‘bed adli bir kadinin ¢adirinda konakladig1 sirada onun siitten kesilmis koyunu
icin yaptig1 duasi neticesinde iyilesmesi olayina telmihte bulunmaktadir. Rivayete gore Hz.
Peygamber’in kendi miibarek elleriyle sagdig1 koyunun siitiinden orada bulunanlarin hepsi
icmis ve herkese yetmistir.”® Azad burada Hz. Peygamber’in Ummii Ma‘bed’in ¢adirina
girip konaklamasi olayin1 ilkbahar metaforuyla agiklamaya ¢aligmaktadir.

JRAN 3 o) i e BUaRl) 122 A 5 G dl) U SN Wk 5

i “sondirdi”, skt “asiler”, ol_s “atesler”, Jx “alevier”.

“Sabahin ilk saatlerinde diinyay tesrif etmesiyle Mecusilerin atesini sondiirdii. O oyle bir
pevgamberdir ki (tévbe eden) giinahkdr kullari (sefaat ederek) Cehennem atesinden ve
alevlerinden kurtarir”.

Bu beyitte de Hz. Peygamberin dogdugu gece yasandigi sdylenen bazi olaylar arasinda
zikredilen “Mectsilerin bin yildir hi¢ sénmeden yanan tapmaginin alevlerinin sénmesiyle”
ilgili rivayete telmih yapilmistir.”*

Jhagdl ajlal) Gigia il B sl 5ala ol b Al Alk

Jui “gdlgeledi”, a2 “bulut”, <l “vakitler, saatler”, s s\ “giindiiziin sicak saatleri”, < s<a
“kenar, kiyi”, s=ale “yiiziin bir tarafi”, Sak “bol yagan yagmurlar’.

“GUndlzun sicak vakitlerinde bulut onu gélgeledi. Bol yagan yagmur onun miibarek
yanaklarini topragi sularcasina islatt1.”

Bu beyitte de Hz. Peygamber’in 12 yaslarinda iken amcas1 Ebu Talip’le beraber
yaptig1 Sam yolculugu sirasinda giindiiziin sicaginda bir bulut tarafindan golgelendigi
olaymma telmih vardir. Sihhati tartismali olan bu haber, ilk donem siyer ve hadis
kaynaklarmdan bazisinda yer almaktadir. Ibn Ishak da Siretii’n-Nebi adli eserinde herhangi

bir senet belirtmeden bu habere yer vermistir. ’?

il B g h (B iy U5 skl ) b des

0 Bkz. Safiyyurrahman el-Mubarekfiri, er-Rahiku I-mahtiim (Beyrut: Daru ihyai’t-Turas, 1976), 153-154.

"L Bu konuda detayl bilgi i¢in bkz. Mustafa Ozkan, “Irhasatla ilgili Rivayetlerin Metin ve Anlam Agisimdan
Degerlendirilmesi” Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 7, cilt: VII, (2016), Say: 14, ss. 23-
41.

2 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Mithat Eser, “Hz. Peygamber’in Bir Bulut Tarafindan Gdlgelenmesine Dair
Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Jurnal of Islamic Research, 2011, 22 (1), 44-54; Zeynep Canan Kogak,
“Bulut Motifinin Arkaik Temelleri ve Hz. Peygamber’i Gélgeleyen Bulut Rivayetleri”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 59: 1 (2018), s5.183-202.
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Jd ,id\ &, beyitteki bu ifade Miimin Suresi Giglincii ayetinde M seklinde gegen ve “lltuf
ve ihsam ¢ok genis olan” anlamindaki” Kur’ani bir ifadedir. <3& “onurlandirds,
sereflendirdi”. Yani: “Liituf ve ihsant ¢ok olan Allah’a hamdolsun ki bizleri, mahlikatin en
sereflisi ve insanlart hidayet edici kulu olan Muhammed’le (a.s.) ve yollarin de en sereflisi
olan Islam’la sereflendirdi”.

JA 5 e b A0 Bl ) () e S

s “ortaya ¢ik-", o5& “gelin”, Aais “kiirsil, sahne”, &1 “ziynet esyasi, miicevherler”, JLA
“kosttim, elbiseler, hiille”. = Harfi cerri burada = “ile” anlamindadir.

“O (Hz. Peygamber) giizel diniyle ddeta bir gelin misali ziynet esyalariyla siislenen bir elbise
icerisinde diinya sahnesine ¢ikt1.”

Jal Fig) 1 saas Al sdle  4le (LAY cullad dils

Ol “islevsiz kil-”, s “din”, 35 “gorkem, goz alicilk”, &) “incelik, zarafet”, J&3
“sizint1, az miktarda su, goz yast”.

“Onun dini geldi ve biitiin dinleri batil kildi. Bu ddeta denizin goz aliciliginin damlayan su
sizintisini silip gitmesine benzer.”

Bu beyitte de son hak din olan Islamiyet’in ihtisam1 denize ve Islamiyet’le birlikte hiikiimsiiz
kalan diger dinlerin durumu da damlayan su sizintisina benzetilmistir.

o) Ga s 5hch A Aty Adasa (3EY) 5 Gl il La

sl “ne kadar duru!”, ik s« “ayak basilan yer”, si=s “ok”, sl “muzraklar” tekili 4L\ dir,
“(Onun dini Ifrat ve tefritten uzak) ne orta bir dindir! Ve ufuklar onun ayak bastig1 yerdir.
Nitekim ok kisadir ama mizraklardan daha uzak mesafeye varir”.

Azad yukaridaki beyiti Hz. Muhammed’in dininin orug gibi baz1 dini ibadetler bakimmdan
daha kisa ve yaygm oldugunu ve orucun Musevilikte 40 giin oldugundan yola ¢ikarak
aciklamaktadir.

Jik b4 gl Ladly Al A gk Ay Gad

“Cenabt Allah, Onun (s.a.s.) timmetini en biiyiik miikdafatla ozel kildi. Ciinkii onlar
(Maslumanlar) Allah igin ikindiden giines batimina kadar ¢alistilar”.

Jik “Giindiiziin son vakti, ikindiyle aksam arasi”. Bu beyitte Buhari’de gecen ve Abdullah
b. Omer’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigi “Sizden Onceki Ummetlerin diinyadaki
middetlerine nispetle sizin middetiniz ancak ikindi namaziyla giinesin batimina kadar olan

middet gibidir” mealindeki Hadis Serif’e telmih vardir. Hadisin devaminda Hz. Peygamber

8“0 Allah, giinahlart bagislayan, tovbeleri kabul eden, cezalandirmast siddetli, bununla birlikte liituf ve
ihsant ¢ok genis olandr. O’ndan baska ilah yoktur. Doniis yalniz O 'nadur”.
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(s.a.s) Miislimanlarla Yahtd ve Nasara’nin diinyadaki durumlarini karsilastirarak soyle
tasvir etmektedir:

“Sizlerin meseliniz ile Yahiid ve Nasdrd 'min meseli su kimsenin durumuna benzer. Adamin
biri birtakim is¢ileri ¢alistirmak istedi ve dedi ki: Sabahtan oglene kadar benim igin birer
kirat ticrete kim calisir?

Yahudiler bu iicrete ¢aligtilar. Sonra o adam: “Giiniiniin ortasindan ikindiye kadar birer
kirat ticrete kim ¢alisir” dedi. Bu sefer de birer kirat ticrete Nasard ¢alismay: kabul ettiler
ve ¢alistilar. Sonra adam: “Ikindi namazindan aksama kadar benim icin ikiser kirata kim
calisir” diye sordu. Peygamber (a.s.) dikkat edin! Ikindi namazindan giinesin batimina

kadar ikiser kirata ¢calisanlar sizlersiniz” buyurdu...”

2 8o

Jag i ¥ &gl Al 4ALE ol G2 5 ) s

A O “degisti, doniistii”.

“Kiblesi ise iki ibadet evi olan Beytii’I-Makdis ten onun en ¢ok arzu ettigi Ka ‘be ’ye degisti.
Onun dini de dinlerin en miistahkemidir ve degismemigtir”.

Sl gl AdKE L Aaka cligl) B 4 a3 g

Jial “Eflatun ‘dan nakledilen felsefi, hikmetli sozler”,

“Eger Allah, hikmetini Yunan’a sunmus olsaydi, Eflatun hikmetli sézlerle konusmazdy”.
Sair burada eger Eflatun Hz. Peygamber’e yetismis olsaydi, Tanri, evren ve ahlakla ilgili
hikmetli sdzleri sdylemezdi demektedir.

S Allally ¢l )l dga Cika - JalE X

RS “bir ise canla basla girismek, ihtisamla yiiriimek”, e “mizraklar”, 33 kelimesinin
¢ogulu olan Jid mizraklarm sifat1 olarak kullanilmistir “hafif ve ince” anlammdadir. Yani Hz.
Peygamber, “Allah’in dinini yeryiiziinde ayakta kilmak icin cihat safinda hafif ve ince
mizraklarla ihtisamla yiiriidii.”

Tugra’1:

(S A0l 285 el 5y il 0a i (ol ) )

“Ayriligimiz uzun siirdii. Oyle ki devem, yiikiim ve hatta ince mizraklar bile ginaya geldi.
S Aala AAUn JAGE  Ialsialyashly )i Alay

S4al “sakin-", 3a “helake stirikleyen”, 4ais “halka, tutunulan yer”, Ji3V “lifien yapilan
Ip”.

2575

74 Hadisin devam icin bkz. Sahihu’1-Buhari, Kitabu Ehadisi’I-Enbiyd, 3459.
> Bkz. Kemaluddin ed-Demiri, el-Maksadu Il-etemm fi serhi Lamiyyeti’l-Acem, thk. Haydar Fahri Miran
(Amman/Urdun: Mu’essesetu Dari’s-Sadik es-Sekafiyye, 2012), 85-86.
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“Onun ipine/seriatina sumstki tutunun! Ey kavim, liften yapilmis zayif ip misali, tutununca
insani kurtarmaktan ziyade helake gotiiren baska iplere tutunmaktan sakinin!”

B s o B I 43) s 3b &S5 L

&l “idrak et-", =) “egilip biikiil-, kivircik bir duruma gel-, dén-".

“Hakikatleri gérmeyen kor bir ziimre onun (s.a.s) makam ve mertebesini idrak etmediler.
Kegske onlar da kavga ve miinazara yolundan doniip hak yola gelselerdi.”

Insanhigin kurtulus vesilesi olan Islamiyet geldikten sonra onu hala kabul etmeyip ona
diismanlik eden kimselerin durumunu anlattiktan sonra sair onlarin durumunu sarilik
hastalig1 olup cani bal ¢ektigi halde yiyemeyen kimseye benzetmektedir:

Juad) Alall aid 8,1 Gld &gl 851 i oM (o jad) Guly

“Sarilik hastaligi olup sariligr artan ve sonra cani saf bal ¢ektigi halde yiyemeden geceleyen
hastanin durumu ne kotiidiir!”

B P AR e 1 hdiadl) Gl b

“el-Murtaza/Allah " in kendisinden razi oldugu kisi Mustafa nin kendisidir. Simdi [Gulam
Ali] senin hizmetinin kélesidir.”

Gty ) B A (d) Woha sliad) G BN

“Senin 6vgin bizim dile getirebilmemizin ¢ok ¢ok tsttindedir. Deniz, iple ¢ekilen ibrik icine
sigar mi!?”

J331) 5308 ol V1 JSE Lo 330 203 ohl s Y

J=3 “haya utanma duygusu”.

“Senin zatina mazeretten bir giil hediye ediyorum. Mahcubiyet duygusu olmasaydi mazeret
ne zor bir isti!”

Sair buradan itibaren dua faslina gegiyor:

ol G b 1 G A a0 Cfha puaallly (3) Y 4

JLil “pog ve diizensiz s6z”.

“Ey efendim, Azad kendi kusur ve acizligini itiraf ediyor. Sayet bir siircii lisani olduysa sen
onu bagisla!”

o3 gl b data il AS) e e i

A% “kulaga kiipe tak- kulagin iltihaplanmast”.

“Bizden sana nice miibarek salat ve selam olsun. Asiklarin kulaklar: gazelden iltihaplanmaz
ki!”

76 el-Bilgirami, Subkatu I-mercan fi asar-i Hindistan, 29-31.
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Sonu¢ ve Degerlendirme

Klasik Arap sairler arasinda bir gelenek halini alan Lamiyye yazma gelenegine
XI/XVI-XVIIL asirlarda Hindistan’da yasamus iki dilli sairlerden Azad-1 Bilgirami de
katilmistir. O, bu gelenege uyarak konusu Hz. Peygamber’e methiye olan Lamiyyetii’l-Hind
adli kasidesini yazmustir. Giiglii bir sair olan Azad’in bu kasidesinde mecéz, istiare, tesbih,
telmih ve istikbal sanatlarini basarili bir sekilde kullandig1 goriilmektedir. Azad’m Arapga
ve Farsga siirlerinin ¢ogu Hz. Peygamber’e medih temali oldugu i¢cin ¢agdaslar1 ona
Hassanu’l-Hind yani Hindistan’li Hassan lakabi takmuslardir. Islami ilimler alaninda sahip
oldugu derin bilgisi ve Arap dili ve belagati alanindaki otoritesini siirlerine yansitan Azad’n
Lamiyye’sinde Kuran’dan, hadislerden ve Siyer-i Nebiden atiflar yaptigi gériilmektedir.
Bununla birlikte onun Lamiyye’sinin kendisinden 6nce bu konuda Lamiyyetu’l-Acem adli
kasidesiyle meshur V/XI. asir Iranli sairlerden Tugral Isfahani’den etkilendigi agik¢a
goriilmektedir. Ciinkii Lamiyyetu’l-Hind, Lamiyyetu’l-Acem’le vezin ve kafiyededir.
Bundan ayr1 Azad’in bircok mefhumu ve hatta bazi kafiyeleri Tugrai’nin Lamiyye’sinden
iktibas yaptig1 anlasiimaktadir. oY ¢ = ahular, ceylanlar, Jad bl = sehla gozler, Jad o8 =
Beni Su‘al kabilesi, Js¥) WUl = gecmis giinler, &3 Aie hafif. ince keskin mizraklar vb.
kavramlar bunlardan sadece bazilaridir. Lamiyetu’l-Hind’in 6zgiinliigli bu bakimdan
tartigilir olsa da edebiyat yoniinden zengin ve Hz. Peygamber gibi biiyiik bir zat1 konu

edinmis olmasi bakimindan olduk¢a degerli bir kasidedir.
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KUR’ANI iZAHATLE TEMEL iNSAN HAKLARI “FiLiSTIN
ORNEGINDE”

—

Sinem YiGiT*

Mahmud KADDUM™**

Giris

Yiice Allah, insana diislinebilmeyi, konusabilmeyi, gérebilmeyi ve iyiyi kotiiden
ayirabilmeyi bahsederek varliklar arasinda onu miimtaz bir varlik kilmistir. Yiice Allah,
kendi ruhundan insana iiflemis, melekleri ona secde ettirmis ve onu en giizel sekilde
yaratarak pek ¢ok liitufta bulunmustur. Ayni zamanda Yiice Allah, yerde ve gokte ne varsa
Insanin emrine vermis onun biitlin davraniglarini kontrol altina almis ve melekler tarafindan
korunmasini saglamistir. Biitiin bu meziyetlere sahip olan insan, tabiat1 geregi diger
varliklarla yasamak zorunda olan sosyal bir varliktir. En ilkel toplumlardan en uygarma
kadar biitiin insanlar bu zarureti hissetmistir. Zira bir insanin tek basina yasayabilmesi, biitiin
ihtiya¢larini karsilayabilmesi, bir¢ok konuda bilgi sahibi olabilmesi ve kendisini her tiirlii
tehlikeden muhafaza edebilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle insanlar birlikte yasama
zeminini kolaylastiracak iilkiilerin etrafinda toplanmaya yonelmislerdir. Bu iilkiiler, ilk basta

toplanma araci olarak goriiliirken sonraki donemlerde gayeye donilismiistiir.

Insanlar, bir araya gelmeyi saglayacak; beraber yasamay1 kolaylastiracak ve kavgay1
ortadan kaldracak dini ve beseri bircok temel ilke ileri siirmiislerdir. Ancak bu ilkelerden
hi¢gbiri Kur’an’in getirmis oldugu degerler kadar saglam, kusatici, kalici, birey ve toplum
fitratryla uyumlu ve dengeyi muhafaza edecek nitelikte olamamustir. Zira Kur’an’in temel

ilkeleri ferdin ve toplumun hayatina hayat katmaktadir. Bu ilkeler insanin fitratina en uygun,

* Bartin Universitesi, Temel Islom Bilimleri Yiiksek Lisans Ogrencisi, Danigman: Dog. Dr. Mahmud
KADDUM.

Dog. Dr., Bartin Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati, E-mail:
mkaddum@bartin.edu.tr, 0000-0002-9636-4903.
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yasanmasi oldukca dogal ve kolay olan degerlerdir. Sosyal emniyet, baris, ruhi siikiinet ve
kalbi mutluluk bu ilkelerle mimkiin olabilmektedir. Nitekim bu ilkeler, bireyleri birbirine
baglamakta, bireyler arasinda giiven ve kardeslik hislerini pekistirmekte, toplumsal yapiy1
giiclendirmekte, toplumdaki giiveni artirmakta ve sosyal dokuyu saglamlastirmaktadir. *
Kur’an’da toplumsal yapiy1 giiclendiren, giiven ve barisi tesis eden bircok temel ilke
bulunmaktadir. Bu ilkelerin bir kisnu inang,? diisiince,® ibadet,* miilkiyet, >seyahat,® egitim,
ogretim’ ve dil 6zgiirliigii® gibi sosyal dokuyu saglamlastiran emirlerden olusurken; bir kism1
da bireylerin onurlu yasamalarini saglamak, toplumu ¢atigmaci bir yapidan kurtarmak, adalet
ve merhamet ilkelerini teminat altina almak igin icki, kumar,® zina,’® haksiz yere adam
oldirme,** escinsellik,*? hirsizlik,® iftira,’* zulim,® eziyet,!® diismanlik,'” wkeilik,'® ve

ekonomik haklara tecaviiz*® gibi birgok miinkerin yasaklanmasindan olusmaktadir.

“Temel hak ve Ozgiirlikler biitiin toplumlar tarafindan benimsenen insani
degerlerdir. Gelisim siireci neredeyse insanlik tarihi kadar uzun olan bu degerler, ancak son
birkag¢ yiizyil i¢inde belli bir diizeye ulasabilmis, birey ve toplum hayatina girebilmistir.
Insan hak ve ozgiirliikleri, Bati Diinyasi’'nda 18. yiizyildan itibaren cesitli tarihlerde
yayinlanmig bazi bildiri ve sozlesmelerle giindeme gelmis ve giivence altma alinmaya
calistimustir. Islam’da ise yaklasik on bes yiizy1l dnce insan hak ve dzgiirliikleri kapsamli bir
bi¢imde ele alinmis ve Islam hukukunun 6nemli bir parcasi olarak giivence altina almmustir.
Baska bir ifade ile Islam, temel hak ve dzgiirliiklerin korunmasima ve idamesine biiyiik nem

vermistir. Insan haklari, kiiltiir, anlayis ve inanci ne olursa olsun kimsenin ilgisiz

1 Mehmet Halil Cigek, Farkli Kiiltiirlerin Birlikte Yasama Formiilii (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2008), 13-14.
2 el-Bakara 2/256; el-Kehf 18/29; Kaf 50/45.

3 el-Bakara 2/219, 170; el-En'am 6/50; el-A’raf 7/179; Sebe’ 34/46; el-Casiye 45/13; el-Miicadele 58/11.
4 el-Kafirtn 109/1-6.

5 en-Nisa 4/6, 32; el-Hadid 57/7.

6 Yasuf 12/109; er-Rim 30/9; el-Hac 22/46; el-Ankeb(t 29/20.

7 el-Ankeb(t 29/43; ez-Ziimer 39/9; el-Alak 96/1-5.

8 er-Rim 30/22.

9 el-Maide 5/90.

10¢]-fsra 17/32.

Uel-fsra 17/33.

12en-Nisa 4/15.

13¢]-Maide 5/83.

L4en-Nar 24/4.

15Had 11/13; es-Suara 26/227.

16¢]-Bakara 2/262-264; el-Ahzab 33/58.

17 Al-imran 3/159

18el-Hucurat 49/13.

19¢]-Bakara 2/188; et-Tevbe 9/334-35.

82



kalamayacag1 bir konudur.”? Burada, genelde “Kurani izahatle insan haklarina” dzelde ise
“Filistin de haklarindan mahrum birakilan insanlara” deginilerek meselenin 6zi

aktarilacaktir.

Filistin’e diinya iilkelerinin politik gozleriyle baktigimizda; diinyanmn goézlerinin
topraklarinin iizerinde oldugunu ve bunun sonucunda da yogun trajedilere ev sahipligi
yaptigini goriiriiz. Osmanli Imparatorlugu doneminde en huzurlu zamanlarini yasamis,
Israil’in kurulusu sonrasi ise yerini en tatsiz zamanlara birakmustir. Israil bu cografyada
yalnizca Filistin halkini1 degil yasayan herkesi -ki buna Yahudiler de dahil- hedef alan
uluslararas1 hukuka aykir1 uygulamalarda bulunmaktadir. ifade edecegimiz insan haklar
ithlallerine kars1 yalnizca Araplarin veya Mislimanlarin degil biitiin diinyanin harekete
gecmesi gerekmektedir. Bu minvalde Israil’in insan haklar1 ihlalleri ele almacak ve bu
ihlallerin 6nlenmesi i¢in yapilmas:t gerekenler, uluslararasi toplumun {izerine diisen

uluslararasi yiikiimliliikler degerlendirilecektir.

Dikkatleri tizerinde toplamamiz gereken husus; “Filistin” denildiginde su 2 kavramin
acilimini ve ulastig1 anlamlar1 dogru bellemektir ki bu iki kavram; Isgal ve Istila

kavramlaridir.

Isgal: Uluslararas1 hukuka gore, sahipsiz lilkede gecerli olan, mesru bir iilke kazanma
bicimidir.
Istila: Uluslararas1 hukuka gére, mesru olmayan bir ele gegirme bigimidir.?

Netice itibariyle Filistin topraklarmin sahipsiz iilke olamayacagi ve bu topraklarm Israil
tarafindan kuvvet kullanilarak ele gecirildigi agik oldugundan, dogru isimlendirme “Istila

edilen topraklar” olmalidir.

“Diinyanin gozleri neden Filistin topraklarinin tizerinde?” bu soruya cevap arayarak
konunun derinligine inebiliriz. Tarih boyunca Filistin, Semav1 dinlere merkezlik etmistir. Bu
sebeple tarihin her doneminde diinyanin gézleri bu topraklarin {izerinde olmustur. Ne var ki
bu durum Filistin’e her zaman huzur ve mutluluk getirmemistir. Bu durumun getirdigi en

temel sonug, diinyanin izledigi bir¢ok acinin Filistin’de yasanmis ve yaganmakta olmasidir.

20 {smail Polat, islam’da Temel Hak ve Ozgiirliiklerin Ilkesel Dayanaklari, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 28/1, (Haziran 2023), s.197.
21 Toluner, Sevin. Milletleraras1 Hukuk Dersleri. Beta Yaymlari, Istanbul 1996, s.11-21.
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En son mutlu ve huzurlu yillarin1t Osmanli zamaninda yagsamis olan Filistin, 1917°de

Ingilizlerin eline gegmesinin ardindan 1948’de Israil devletinin kurulmasiyla huzur ve

mutlulugu arar hale gelmistir. Israil kurulusu itibariyle Filistin’de yasayan herkese, yani

yalnizca Miislimanlara, Araplara, Hristiyanlara, Ermenilere, Rumlara vs. degil Yahudiler de

dahil olmak iizere o bdlgede yasayan herkese karsi yogun insan haklar1 ihlallerinde

bulunmaya baslamistir. Ne yazik ki bu siire¢ hdlen de devam etmektedir.

Filistin’de Israil’in gerceklestirdigi insan haklar: ihlallerini, ihlalin yapildig1 yerler

ve ihlalin yoneldigi kisiler bakimindan su sekilde siniflandirilabilir;

Israil’in insan Haklar1 Ihlallerinin Yapildig: Yerler

1948°de Israil’in kurulusu ile Filistin topraklarinda,

Israil’in kurulusu sonras1 kuvvet kullanarak ve uluslararas1 hukuka aykiri ilhak ettigi
topraklar (Kudiis ve Golan Tepeleri gibi),

Israil’in istila ettigi ve halen de elinde tuttugu topraklar (Gazze ve Bat1 Seria gibi),

Israil’in iilkesi disinda yaptig1 operasyonlar

Israil’in Insan Haklar1 ihlallerinin Y&6neldigi Kisiler

Israil’in kendi vatandasi olan Yahudiler,

Seferad Yahudileri,??

Hasidik Yahudiler,?®

Falasalar,?*

Israil topraklarinda yer alan her din ve milletten yabancilar,

Kudiis’teki az sayida Israil vatandasi olan Filistinliler,

Israil’in uluslararas1 hukuka aykiri istila ettigi topraklardaki- Bat1 Seria ve Gazze’deki-
halklar,

Topraklarindan siirglin yiyen ve Filistin disinda yasamak zorunda birakilan Filistinli
miulteciler,

Israil topraklar1 disindaki yabancilar

22 Seferad Yahudileri: Tiirkiye’den veya Islam Diinyasi’nda yasarken buradan Israil’e go¢ eden Yahudiler.
28 Hasidik Yahudiler: israil’e dini inanglar1 sebebiyle muhalefet edip, askerlik yapmay1 reddedenler.
24 Falagalar: Etiyopya’dan gog eden, siyahi Yahudiler.
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israil’in insan Haklar: ihlalleri

Soykirim olusturan eylemler,

Kasten Oldirme,

Toplu yok etme,

Zulim,

Rehine alma, Hapsetme, fiziksel 6zgurlikten mahrum etme,

Nufusun siirgiind ve zorla nakli,

Kolelestirme,

Iskence,

Irza gegme, cinsel kdlelik zorla kisirlastirma, zorla hamile birakma, zorla fuhus,
Bedensel ve zihinsel verilen her tirlu zarar,

Irk ayrimciligy,

Istiraplara veya bedensel, fiziksel, zihinsel saglikta ciddi hasara neden olan insanlik dis1
eylemler,

Biyolojik deneyler,

Mallarin yasadis1 ve keyfi olarak yok edilmesi veya sahiplenilmesi,

Koruma altindaki sahsin veya savas esirinin, diisman devlet silahli kuvvetlerinde hizmet
etmeye zorlanmasi,

Savas esirinin veya koruma altindaki sahsin adil ve olagan yargilanma hakkindan yoksun
birakilmasi,

Sivil niifusa kasten saldiri,

Insan onuruna hakaret niteligindeki asagilayic sz ve davranislar,

Insani yardima tahsis edilen her tiirlii personel, malzeme ve araglara kasten saldir1,
Askerl hedef olusturmayan savunmasiz koy, kent, yerlesim yeri ve binalarin
bombalanmasi,

Kendisini savunma araglarindan ve silahindan yoksun birakan bir askeri ldiirme veya
yaralama,

Isgalci devletin kendi sivil halkmu istila ettigi topraklara nakletmesi,

Din, egitim, bilim, sanat, yardim amagclariyla kullanilan bina, tarihi eser, hastane ve hasta
ve yaralilarin toplandig1 yerlere kasten diizenlenen saldirilar,

Diigsman taraf olarak goriilen kisilerin mahkemelerdeki haklarinin ortadan kaldirildigi,
askiya alindigini ilan etme,

Zehir ve zehirli silah kullanima,
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- Bogucu, zehirli gaz, sivi ve cihazlarin kullanima,

- Insan viicudunda parcalanan mermi kullanimu,

- 15 yasindan kiiciik cocuklarin silahli kuvvetlere cagrilmasi, askere alinmasi ve
catigmalarda aktif kullanilmasi,

- Yasam ve yardim malzemelerini bilerek engelleme, sivilleri mahrum etme,

- Sivillerin a¢ ve susuz birakilmasi, su kaynaklaria ulasim ve teminin engellenmesi.

Zikrettigimiz sayisiz savas sucu ve insanhk dis1 eylemler; Israil’in keyfi
uygulamalariin yalnizca ifadece bir kismidir. Uluslararasi insan haklarini agik sekilde ihlal
ettigi ve ¢ignedigi ¢ok aciktir. Ozellikle Gazze, Kudiis ve Bat1 Seria’da Filistinlilere yonelik
sayisiz kez bu suglar1 islemis ve halen de islemeye devam etmektedir. “Genel” manada

aktaracaklarimiza doniis yapacak olursak;
&> /Hak kavramm

&> / Hak kavrami, Kur’an’da en fazla yer alan kavramlardandir. Zira bu kavram
Kur’an’da tiirevleriyle birlikte 287 defa ge¢mektedir.?® Kur’an’da hak kavrami bir¢ok
anlamda kullanilmakta pek ¢ok ayetinde Yiice Allah’in ismi olarak ge¢mektedir.?® Ayrica
s6z konusu kavram, Yiice Allah’mn isimlerine sifat olarak da kullanilmaktadir.?” Kuskusuz
hak kavramini en iyi bigimde yansitan Allah’tir. Clinkii O’nun isimleri, sifatlari, fiilleri ve

her seyi haktir. O ezeli, ebedi, varlig1 sabit, esi ve benzeri yoktur.

Islam agisindan  bakildiginda insan haklarinmn, kisilerin  Allah’a  kars1
yiiktimliiliikleriyle korundugu goriilmektedir. Kur’an’da haklar, Allah’in hakki (hukukullah)
ve kullarin hakki (hukukul-ibad) seklinde iki kategoride agiklanir. “Bunlardan ilki bedenin
ve ruhun saglhigi i¢in gerekli olan ¢esitli ibadet formlarini kapsayip, sahsi bir renge haiz iken;
ikincisi insanlarin benzerleriyle iligkilerini kapsayip, sosyal bir yone sahiptir. Biitiin
davranislarda ahiret gilinii Allah'a hesap verme suurunu, bu haklarm korunmasi i¢in gerekli
dokunulmazhigin kontrol mekanizmasini olusturur. Islim, insan hak ve ozgiirliiklerini

kapsamli bir bigimde ele almis ve hukuk sisteminin 6nemli bir pargasi olarak giivence altina

%5 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’l-MiifehresliAlfdzi’l-Kur dani’l-Kerim (Beyrut: Daru fhyai’t-
Tiirasi’l-‘ Arabi, ts),208-212.

% el-Hac 22/6; el-Kehf 18/44; el-Mii’mintin 23/71; Nir 24/25; Lokman 31/30; Sad 38/84.

27 el-En'am, 6/73;Y(nus 10/32, 55; Taha 20/114; el-Casiye 45/22.
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alinmigtir. Biitlin insanlarm sirf insan olduklar1 i¢in sahip olduklar1 bu haklar, devlet dahil

hi¢ kimse tarafindan ihlal edilemez.”?®

Kur’an’a gore hakkin pek ¢ok ¢esidi bulunmaktadir. Bu haklarin basinda tevhit ilkesi
cercevesinde Yiice Allah’a iman etmek?®, O’nu sevmek, anmak®°, yardima ¢agirmak>!, O’na
kars1 ihlaslt olmak, takvali olmak, O’na siikretmek, tevekkiil etmek, O’ndan bagislanma
dilemek®?, Kur’an okumak, namaz kilmak, hacca gitmek, oru¢ tutmak, zekat vermek,
kefaretleri 6demek, gibi Yiice Allah’in haklar1 gelmektedir. Ayrica Kur’an’da ana-baba,
kari-koca, ¢ocuk, akraba, komsu, kadin, erkek, inang, diisiince, yasama, milkiyet, insan
onurunun korunmasi, neslin ve iffetin korunmasi gibi bireylerin yararlarini koruyan din, dil,
1k, cinsiyet, statii, ekonomik ve sosyal durum gibi beseri 6zellikleri 6l¢iit yapmaksizin biitiin

insanlarin temel mesru haklar1 da bulunmaktadir.

Kur’an’in temel degerlerinden bir kism1 da inanmayanlarin mesru haklarmi koruma
altma alinmasiyla ilgilidir. Kur’an’da inanmayanlar, Allah’a ortak kosan, verdikleri sozii
bozan, yeryiziinde bozgunculuk yapan, Allah’in ayetlerinden yiiz geviren, ayetlerle alay
eden, onlar1 ¢arpitmaya ¢alisan, iman etmek i¢in mu‘cize gérmek isteyen, Allah yolundan
saptirmaya calisan, Kur’an’1 dinlemeye tahammiil etmeyen, hakki gérmeyen, kiyamete
kadar Kur’an’a siipheyle bakanla bu kapsamda anlatilmaktadir. Biz de caligmamizda

Kur’an’da yer alan temel insan haklarini incelemeye ¢alisacagiz.
1. inanc ve ibadet Ozgiirliigii Hakki

Kur’an’in insanlara bahsettigi 6zgiirliikler, diger sistemlerin verdigi 6zgiirliikklerden
farklilik arz etmektedir. Zira Kur’an’mn 6zgiirliikleri, birey ve toplumun fitratiyla uyumlu bir
sekilde itidal sinirlar1 i¢indedirler. Ayrica bu o6zgiirliikler, insanlar1 simarikliga, asiriliga ve
taskiliga sevk etmemektedir. Ayn1 zamanda insan sagligini tehdit edecek, toplumda ahlaki
dejenereye neden olacak, sosyal giivenligi zedeleyecek, kotii huy ve aliskanliklarin
yayllmasma sebep olacak oOzgiirliikler de degildir. Kur’an’in insanlara bahsettigi
ozgiirliiklerin basinda hi¢ kuskusuz inang ve ibadet 6zgiirliigii gelmektedir. Ciinkii Kur’an,

insanlar1 6zgiir iradeleriyle bag baga birakmais, diger dinlere mensup olan birey ve toplumlar1

28 fsmail Polat, Islam’da Temel Hak ve Ozgiirliiklerin Ilkesel Dayanaklari, (Firat Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, say1: 28/1, Haziran 2023), 202.

29 el-fsra 17/11; en-Neml 27/59-60; Taha 20/98; Fatir 35/3; Sad 38/65; el-Mii’min 40/62.

30 el-Enfal 8/2; er-Ra’d 13/28; Meryem 19/96; el-MU’min(n 23/60-61; el-Ahzab 33/41; es-SOra 42/23; el-
Muzzemmil 73/8.

31 el-Fatiha 1/1-7; el-Bakara 2/45, 153, 186, 201; el-Mii’'mindn 23/118; el-Mii’'min 40/60.

32 gl-Bakara 2/160; en-Nisa 4/106; Had 11/3, 90; et-Tahrim 66/8; en-Nasr 110/3.
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Miisliiman olmalart i¢in zorlamamistir. Kur’an, diger insanlarin 6zgiirliiklerini ihlal
etmemek sartiyla her kisiye inancini yasamasini ve diislincesini 6zgiir bir sekilde beyan etme

hakkin1 vermistir3.

Ayrica Kur’an, dinin ve imanin bir vicdan isi oldugunu beyan etmis; insanlarm hiir
iradeleriyle iman ve ibadet etmesi gerektigini vurgulamistir. Yalniz iman konusunda hatali
bir tercihte bulunursa, bu yanlis tercihin hesabini vermek sartiyla her insana dinini 6zgiir bir
sekilde se¢gme hakkmi vermistir. Zira Kur’dn’da insanlarin inanma haklar1 oldugu gibi,
inanmama haklar1 da vardir ve herkes inang 6zgiirliigli konusunda serbest birakilmistir.
Nitekim Kur’an, inang¢ 6zgiirliigii hakkinda asirlar 6nce insanliga su evrensel ilkeye uymay1
dnermektedir:c:all 85 58) ¥ “Dinde zorlama yoktur.”* Bu dyet, dinde zorlamanin olmadigimni
ve insanlara zorla din degistirtmenin hiikiimsiliz oldugunu gostermektedir. Bu ayete gore,
inang 6zgiirliigii, her insan igin vazgecilmez bir haktir. Inanmak insanlarin hiir iradesine
brrakilmistir. Yiice Allah, inang hiirriyeti konusunda insanlara baski kurmamis ve baskiy1 da
uygun gérmemistir. Baski sonucu inandigmi beyan eden kisi miimin degil miinafik olur.

Ayni zamanda zorlama sonucu ibadet eden kisi muhlis degil gosteris yapan miirai olur.

Bu ayet, vahyin ilk muhatabi olan Hz. Peygamber’i bile diisiince ve inang 6zgiirliigii
konusunda uyarmis, davetin baski ve tehditle olamayacagini ifade etmistir. Zira Kur’an’da
Hz. Peygamber’in teblig ve davet prensibinin baski ve tehdit ile degil, hikmet ve giizel 6 giitle
yapilmasi gerektigi soyle tavsiye edilmektedir; sl 4nall ddae 3all5 4a&a04 &5 Jat ) $2)
Gl ) G—JD “Hikmet ve giizel ogiitle Rabbinin yoluna davet ve onlarla en giizel yontemle
miicadele et. " yhxai; agale culd K &l &) RS “Ogiit ver, ciinkii senin gorevin yalniz 6giit

vermektir. Onlart (inanmaya) zorlayamazsin.

Hz. Peygamber de Yiice Allah’tan aldig1 vahiyle insanlar1 hikmet ve giizel 6giitle
imana davet etmis, baski ve tehdide basvurmamistir. Bunun en gilizel 6rnegini Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra orada yasayan Miisliiman, Yahudi, Hristiyan ve

diger dini gruplarin haklarm garanti altina alan Medine S6zlesmesi’nde gérmekteyiz.®” Bu

33 Mehmet Zeki Dogan, Kur’an’m Inanmayanlara Sundugu Haklar (Bingol Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 16, Aralik 2020/2), 73-74.

34el-Bakara 2/256.

%en-Nahl 125.

% Gasiye 22.

37y asin 36/47.
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sozlesme, hem IslAim devletinin ilk anayasasi olmasi hem de yerylzinde bir devletin

vazettigi ilk yazili anayasa olmasi1 agisindan da dnemlidir.

Hz. Peygamber’in diger din mensuplarma tanidig1 inang ve ibadet ozgiirligiini
yansitan bir bagka bir 6rnegi de Necranli Hristiyanlariyla yaptig1 antlasmada gérmekteyiz.
Can, mal, inang¢ ve ibadet Ozgiirliigiinii garanti altina alan bu antlagmanin su maddesiyle
yetinecegiz: “Necran halkinin canlari, dinleri, topraklari, asiretleri, kiliseleri ve ellerinde
bulunan az veya ¢ok ne varsa her seyleri, Allah’in Peygamberi Muhammed’in teminat1 ve

korumasi altindadir.”

Burada iizerinde durmamiz gereken énemli bir konu da Isldm’da cihat ile inang
hiirriyetinin nasil bagdastigidir. Islim’da cihat, inanmayanlar1 zorla dine sokmak icin degil,
vicdanlar tizerindeki baskiy1 kaldirmak, din ve vicdan hiirriyetini saglamak, gii¢lii olanlarin

zulmiinii engellemek ve insanlar1 serbestce karar verme hiirriyetine kavusturmaktir. 8
2. Hayat Hakk

Korunmasi gereken temel haklarin basinda hi¢ kuskusuz hayat hakki gelmektedir.
Ciinkii bu hakka sahip olmayan birinin diger haklara sahip olmasi miimkiin degildir. Higbir
fark gbézetmeden biitiin insanlara yagama hakkini bahseden ve bu hakki dokunulmaz kabul
eden Yiice Allah’tir. Zira insanin diinyaya gelmesi de oOlimii de Yiice Allah’in
iradesindedir.®® O’ndan baska hi¢ kimsenin insan1 bu haktan mahrum etmeye hakk1 yoktur.

Bu nedenle Kur’an’da haksiz yere cana kiymak yasaklanmustir:

Gally N FEN GJ\ G0 1B Y 5 “Hakly bir sebep olmadik¢a Allah’in, éldiiriilmesini
haram kaildigi cana kiymaymiz.”*® Ayrica Kur’an’da haksiz yere bir cana kiymanm, biitiin
insanlar1 6ldiirmiis gibi agir bir sug, birinin hayatin1 kurtarmanin da biitiin insanlara hayat

vermis gibi degerli bir davranis oldugu kabul edilmektedir:
lzen Gl AT LTR8 AT B2 5 es (ol (88 L3lG8 (a1 8 alid 51 iy, 103 (08 Ba “Kiim
bir cana kiyymamus, ya da yeryiiziinde bozgunculuk yapmamuis bir insani éldiiriirse, sanki

biitiin insanlart oldiirmiis gibidir. Kim de birini yasatirsa biitiin insanlari yasatmis gibi

olur.”** Ayni zamanda Kur’dn’da hukuki bir gerekgeye dayanmaksizin bir insan1 61diirmek

38 EbG Zeyd, Mukadimetu ibn Hald{n (Beyrut: Daru’1-Fikr, 2000), 2/268.
39¢|-Bakara 2/256; el-Kehf 18/29; en-Nebe 78/39; et-Tekvir 81/27-28.
40fsra 17/33.

4le|-Maide 5/32.
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biiyiik bir su¢ sayilmaktadir.*? Bu sugu isleyen kisiler, Yiice Allah’in gazabina, lanetine ve

azabima ugrayacaklardir. Uhrevi yasamda da yerleri ebedi olarak cehennem olacaktir.*3

Sefkat ve rahmet elgisi olan Hz. Peygamber de bir¢ok hadisinde insan yasami
iizerinde durmus ve yasam hakkmin dokunulmaz oldugunu beyan etmistir. Bu hususta veda
hutbesinde soyle buyurmustur: “Bu giiniiniiz, bu aymiz ve bu sehriniz nasil kutsal ise,
kanlariniz, mallariniz ve namusunuzda 6glesine kutsaldir.” Hayatin kutsal olduguna daima
vurgu yapan Hz. Peygamber baska bir hadiste: “Yedi helak edici seyden uzak kaliniz.
Bunlardan biri Allah’in, oldiiriilmesini haram kildigi cana kiyymaktir.” buyurarak insanin
yasam hakkinin dokunulmaz oldugunu belirtmistir. Biitiin bu ayet ve hadislerdeki uyarilar,
inanani, inanmayani, kadmni ve erkegi de kapsayacak sekilde genel emirlerdir. Islam, gayr-i
Miislimlerin hayat haklarini teminat altma aldigi gibi, onlarin diger kisilik haklarini da
giivence altina aldigim1 Hz. Peygamber’in su hadisinden anliyoruz: “Dikkat ediniz! Kim
anlasmall olan bir zimmiye zulmederse veya onu asagilarsa ya da giictiniin iistiinde ona
viikiimliiliik verirse veyahut ondan zorla bir sey alirsa kyyamet giiniinde ben onun davacisi

olurum.”
3. Ozel Hayatin Gizliligi

Ozel hayat, 6zlii bir ifadeyle belirtilirse, bireyin ve ailenin mahremi saygm ve
gizlidir. Kisiye ve aileye 6zel baz1 hususlarin bagkalar1 tarafindan bilinmesi ve aragtirilmasi,

dinen, hukuken ve ahlaken dogru degildir.

Ozel hayatin gizliligi denildiginde akla gelen en onemli husus, mesken
dokunulmazligidir. Bireyin ailesiyle birlikte yasamakta oldugu en saglam ve
mahrem/dokunulmaz ve ulasilmaz kalesi durumundaki meskenin/yuvasiin, dokunulmazlik
ve himaye altina alinmis olmasi gercegidir. Bu husus, dogrudan dogruya Kur’an’da yer

bulmustur.

Istisnai haller harig, evlere girmenin genel kurallar1 ise Hz. Peygamber tarafindan
aciklanmistir. Buna gore, ayette I siuilicig = pasajiyla dile getirilmis olup, 'istizan: izin

isteme, izin talep etme' anlaminda olan jest** Hz. Peygamber tarafindan, "Sizden birisi iceri

42 Mehmet Zeki Dogan, Kur’an’m Inanmayanlara Sundugu Haklar (Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 16, Aralik 2020/2), 76-77.

3 en- Nisa 4/93. )

4 Nitekim ibn Abbas, Ubeyy b. Ka'b'm kiraatine uyarak, 13 s Ja seklinde okumaktaydi; Ibn Mes'ad'un
Mushaf’inda da bu sekilde oldugu belirtilmektedir (el-Begavi, Me'alimu't-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah
en-Nemir, Daru Tayyibe li'n-Nesr ve't-Tevzi, Riyad, 1409 (H.), VI/29; ibn Kesir, Tefsir, X/204-207).
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girmek icin Ug kere izin talep eder de bu g izin talebinde kendisine girme izni verilmezse,

hemen geri donsiin"* sozleriyle agikliga kavusturulmustur.

Buna karsin Cenab-1 Hak, daha hususi bir perspektiften, oturulmayan, ancak i¢inde
insanlar igin bir takim yarar bulunan evlere izinsiz girmemize miisaade etmistir: A& Gul

& e B AN G Fua

O s G L alag d 5 & £Ga &d 1 "Oturulmayan ve icinde sizin yararimiz (met'd)
bulunan evlere (izinsiz) girmenizden dolay: size bir giinah yoktur. Allah, a¢iga vurdugunuzu
da gizlediginizi de bilir"*® Ayet kendisinden hemen 6nceki ayetlerden daha husust bir mana
icermekte olup, buna gore, iginde kimsenin bulunmadigi, bizim de mesru bir yararimizin
bulundugu evlere, mekanlara her seferinde izin almadan girmenin uygun olmadigini ifade
eder. Mesela, yolcularin konaklamalar1 i¢in hazirlanmig evler, pansiyonlar; han, otel, motel

vb. tacir ve seyyahlar i¢in yapilmis mekanlar buna 6rnek olarak zikredilebilir.’

Kur’an ayn1 zamanda sorgulayan bir kitaptir. Insani, biitiin bu hak ve dzgiirliikler

icinde sorumlulugunu bildiren ve onu her hiirriyetinden dolay1 da sorumlu tutan bir kitaptir.

Kur’an farkli ve aykir1 inanglar1 ve diistincelerin ifadesini bizzat kendisi uyguluyor.
Soyle ki, farkli inangta ve fikirde olanlar, kendileri inanglarin1 ve diisiincelerini nasil ifade
ediyorlarsa onlar1 aynen “soyle diyorlar, onlar sdyle inaniyor.” gibi ifadelerle tekrarliyor.
Buradan anlagiliyor ki Kur’an her tiirlii inanc1 ve fikri, séyleme, ifade etme 0zgiirliigiinii
herkes i¢in uyguluyor. Bunun i¢in muhataplarin muhakemesini zorluyor. Onlar1 diisiince ve

arastirma zeminine ¢ekiyor.*®

Biitiin bunlardan anlasilan Kur’an’a gore dini inang ve fikir ne olursa olsun kisi bunu
ortaya koymali, ifade etmeli, tartismali, muhakeme ve mantik silizgecinden gecirmeli,
delillerini getirmeli, dogruyu-egriyi gérmelidir. Ciinkii Kur’an yukarida da s6yledigimiz gibi
insana inanma hiirriyetini verdigi kadar, inanmama hiirriyetini de verir. “De ki: ‘Ey insanlar!
Rabbinizden size hak gelmistir. Artik kim dogru yola gelirse, ancak kendisi icin girmig olur.

Kim saparsa, siiphesiz kendi zararina sapmis olur. Ben sizin bek¢iniz degilim. *°

45 Buhari, Sahih, Istizan, 13; Ibn Kesir, Tefsir, X/204; el-Begavi, Me'alim, V1/30.

“6en-Nahl 19.

47fbn Kesir, Tefsir, X/212.

8 {smail Yakit, Kur’'dn ve Siinnette Inang ve Diisiince Ozgiirliigii, Kur’dn ve Siinnete Gére Temel Insan
Haklar, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 389-390.

49Yunus, 10/108.
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4. Adalet ve Esitlik Hakki

Adalet ve esitlik hakki, her donemde insanlarin en ¢ok ihtiyag¢ duydugu ve
gerceklesmesini arzu ettigi degerlerin baginda gelmektedir. Kur’an’da da bu hak, uyulmasi
gereken temel ilkelerden biri say1lmakta, her insan kanun 6niinde esit haklara sahip olmakta
ve higbir kisiye veya gruba ayricalik verilmemektedir. Nitekim Kur’an, esref-i mahlukat olan
insana verdigi degerin bir geregi olarak, kiiciik-biiyiik, kadin-erkek, kdle-efendi, inanmis -
inanmamis, zengin-fakir hicbir ayrim yapmaksizin her insana adil davranmay1
emretmektedir. Bu baglamda Kur’an, 6l¢li ve tartidan, mahkemelere varincaya kadar her
alanda insanlar1 adil olmaya, her konuda hakki gozetmeye cagirmakta, her hak sahibine
hakkmi1 vermeyi emretmekte, baskalarina haksizlik etmekten ve zuliim yapmaktan da
sakindirmaktadir.° Kur’an, adalet ve esitlik prensibi baglaminda herkesi adaletli olmaya ve
adil sahitlik yapmaya su sekilde uyarmaktadir: ¥3 kil 20k & Gual 5 1558 15l Gl 1l
o380 G 5 e ) shaas W e 58 (s 20 A

Gslaad Ly S0 d () 1585 “Ey iman edenler! Allah icin adaleti ayakta tutun ve
adaletle sahitlik edenlerden olun. Bir topluluga karst duydugunuz kin, sizi asla adaletten

ayirmasin. Adil olun, takvaya uygun olan budur.”*

Adalet ve esitlik prensibi baglaminda dikkat edilmesi gereken diger bir husus da
hakim ve sahitlerin hakki korumalari, haklinin tarafinda yer almalari, haksizliktan ve
adaletten ayrilmamalaridir. Bu baglamda Yiice Allah, insanin kendi aleyhine, ana-babasinin
ve akrabasinin aleyhinde bile olsa, leh veya aleyhinde sahitlik yaptig1 kimse zenginde olsa,

fakir de olsa asla adaletten ayrilmamay1 emretmektedir.>?

Adalet ve esitlik prensibinde dikkat edilmesi gereken bagka bir husus mahkemede
din, renk ve ik ayrimina; akrabalik ve dostluk iliskisine bakilmaksizin herkesin kanun
oniinde esit haklara sahip olmasidir. Kur’an’in amir hiikiimleri geregince hi¢ kimseye farkli
bir muamele yapilamayacagi gibi hi¢ kimseye de imtiyaz verilmemektedir. Yargi dniinde bu
esitligin uygulanmasi hususunda inanmais ile inanmamis arasinda higbir fark yoktur. Nitekim
Kur’an’da Yiice Allah, diger dini gruplari, Hz. Peygamber’i hdkim olarak se¢ip segmemekte
serbest biraktiklari gibi, Hz. Peygamber’i de davalarina bakip bakmamakta da serbest

birakmustir. Fakat Yiice Allah kendisine, onlar arasinda hiikmetmek isterse adaletle

50en-Nisa 4/58.
51E|-Maide 5/8.

2 Mehmet Zeki Dogan, Kur’an’in Inanmayanlara Sundugu Haklar (Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 16, Aralik 2020/2), 79-80.
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hikmetmesini emretmektedir: lnuslh A K86 Gk g “Eger aralarinda hiikiim verirsen
adaletle hiikiim ver.”> Kur’an’in insanlara sagladig1 bu engin esitlik anlayisindan &tiirii
hi¢cbir insan rkindan, renginden, dilinden, ekonomik durumundan, sosyal statiisiinden, dini,

ilmi ve siyasi diislincesinden 6tiirii kinanamaz, dislanamaz ve horlanamaz.
4. Diger Baz1 Haklar

Islam, inanmayanlarin miilkiyetlerini, namuslarmi, iltica haklarini, alisverislerini,
mesken dokunulmazliklarini, hukuki 6zerklige sahip olduklarini ve onlardan alman cizye
miktarinin biitgelerine uygun olmasimni da giivence altina almaktadir. Aym zamanda Islam,
inanmayanlarin kutsallarma hakaret etmemek, onurlarini incitmemek, cenazelerine karsi
saygilt olmak, onlardan Miisliiman olmamis olan ana babaya iyilik etmek, akrabaya yardim
etmek, komsuluk haklarina riayet etmek, yetimlerine karsi duyarli olmak, kendileriyle
yapilan antlagsmalara riayet etmek, onlara eziyet, iskence etmemek onlar1 zekattan, infaktan
yararlanabilmek Ehl-i Kitap tarafindan kesilen hayvanlarin etlerinin yenilebilmek ve Ehl-i

Kitap olan kadinlarla evlenebilmek gibi bir¢ok hakki da koruma altina almaktadir.

Yiice Kur’an, kemiyetler iistii bir deger tasidigi i¢in bir insana verilecek zarari, biitiin
insanlara yOneltilmis negatif bir girisim olarak nitelemis; bunu bir varolus ilkesi haline
getirirken de ‘salt insan’1 6lgiit almis; k, renk, cografya, kultdr, dil, vb., goreli ve ilintisel
durumlari bir kenara birakmustir. Insanm, yaratilis panoramasindaki ve evrenin diizenindeki
bu merkezi 6nemi sebebiyle, ‘nefsin korunmasi’, 'ef’dl-i mikellefin' arasinda ilk sirada
tutulmustur. Deger ve yerlesik teamiillerin kriz i¢inde boguldugu, karmasa ve degerler
boslugunun yasandigi savas hallerinde dahi, ‘insani’ himaye i¢in pek c¢ok hukuki kural
getirilmis; savas disindaki insan unsuruna zarar verilmesi, beseri vicdan tarafindan mahkim

edilen bir insanlik sugu olarak yerini almistir.

Insan canmimi korumak icin de ilahi pasajlarda, pek ¢ok hiikiim getirilmistir:
“Birbirinizi 6ldirmeyin! Allah size pek merhametlidir.”>* Gerek deontolojik hukuk gerekse
mer’1 hukuk ve yasalar acisindan itirazsiz kabul gorecek ‘hak’ bir gerekce olmaksizin cana
kiymay1 sarahaten reddeden su ayet: “Hak bir gerekce olmaksizin, Allah’in saygin ve

dokunulmaz kildigi cana kiymayn!” >

53E|-Maide 5/42.
54en-Nisa 4/29.
55¢|-fsra, 17/33.
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Biitiin bunlarin bir gostergesi olarak Kur’an’da, ge¢mis dini geleneklerde de oldugu
gibi,*® hukuki mesr bir dayanagi olmaksizin dldiirmeler ya da yaralamalar icin, ‘kisds’
uygulamasi yer almaktadir... “Ey iman edenler! Oldiiriilen kimseler hakkinda size ‘kisds’
farz kilind”;% “Ey akil (lubb) sahipleri! Kisdsta sizin icin dyle bir hayat vardir ki!...””® Buna
karsin, ‘insan hayatini en iist diizeyde ibka ve idame’ anlayigma siki sikiya bagli olan
Kur’ansal ahlak, nass ile tayin olunmus 'kisds’ uygulamasinda bile can1 koruyucu bazi
secenekler de icermektedir: katilin, maktiliin velisi tarafindan, diyet karsilig1 ya da diyet
olmaksizin bagislanmasi gibi husular bunun birer 6rnegidir. Ayn1 muhtevada olmak iizere,
savagslar, etnik ayrimcilik, ‘kiiltiirel tek boyutluluk ve narsizm’ vb. seyler de genel insan
hayatma ve onuruna karsi bir saldir1 mahiyetindedir.® Bu ontolojik dini hakikatin bir
anlamda inkar1 olacagi i¢indir ki, Kur’an'da, bir kimseyi taammiiden/kasten Oldiiren
kimsenin, ebedi olarak cehennemde kalacagi seklinde bir hiikiim yer almigtir:

Ukie Uihe 41 Seis 2aly 4ile D) Came 5 e IS 2iga 551388 faats Uoa O (a5 ¢ "Her kim
bir mii’'mini kasten oldiiriirse -onun cezasi-, i¢inde siirekli olarak kalacagi cehennemdir.
Allah ona gazap etmis, lanet etmis ve onun icin biiyiik bir azap hazirlamistir."®° en-Nis4,
4/93 ayetinin, sirf dini sebebiyle, 6ldiirmeyi kastedip bunu planlayan, boylece de bir mii’mini
Sldiiren kimse hakkinda oldugunu gdsteren en dnemli delil ise, &&ie Ci& ) gialz Gl G
Sl b SaliailiEy iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size 'kisas'/katili de Sldiirmek farz
kilindi..."®* ayetidir.

Sonug

Hayat hakki, miilkiyet hakki, inang ve diisiince 6zglrliigii, 6zel hayatin gizliligi gibi
haklar islam’mn, istisnasiz tiim insanlar i¢in kabul ettigi ve hukuk sisteminin ayrilmaz bir
parcasi olarak giivence altina aldig1 temel haklarin bir kismimi olusturmaktadir. Biitiin bu
haklar, kesinlikle dokunulmaz ve devredilmez bir nitelik tasimaktadir. Yiice Allah’in
belirlemis oldugu sinirlar ihlal edilmedikce, higbir gii¢ ve otorite tarafindan bu haklarin ihlal
edilmesi s6z konusu degildir. Bu itibarla islam, insan hak ve dzgiirliikleri, Evrensel Insan

Haklar1 Bildirgesi veya Uluslararas1 Ekonomik Sosyal ve Kiiltiirel Haklar S6zlesmesi'ndeki

6 Tevrat’taki, “Kim birini vurup &ldiiriirse, kendisi de kesinlikle 6ldiiriilecektir” (Misir’dan Cikis, 21/12).

*’el-Bakara, 2/178.

%8el-Bakara, 2/179.

59 Sadik Kilig, Kur'an ve Siinnette Hayat Hakki Ve Ozel Hayatin Gizliligi, Kur dn ve Siinnete Gore Temel Insan
Haklar, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 355.

8%en-Nisa 4/93.

blel-Bakara, 2/178.

94



gibi hi¢gbir mesru yaptirimi olmayan soyut ahlaki tavsiyeler seklinde degil, seriatin bir

pargasi olarak ele almistir.

Israil’in bu ihlallerini &nlemek igin yapilacak olan miicadele sadece Israil devletinin
sorumluluguna basvurmakla olmayacaktir. Bu insan haklarina yonelik ihlallerin
onlenmesinde en 6nemli miicadele yontemi; bizzat bu ihlalleri isleyen kimselerin bireysel
olarak cezalandirilmasina yonelik faaliyetlerdir. Zira bu konuda yapilacak her tiirli calisma,
bundan sonra bu tiir ihlalleri islemesi muhtemel kisilere yonelik olarak ciddi caydiricilik
teskil edecektir. Ayrica “Israil’in uluslararasi hukuku tanimadigi, keyfince davrandigi algis1”
ile bilerek veya bilmeyerek Israil oldugundan daha biiyiik gosterilmeye ¢alisiimaktadir.
Ancak Filistin’de yasananlarin diinya kamuoyuna bilingli bir sekilde duyurulmasi halinde,
bunun Israil’e kars1 durus sergileyen bir kamuoyunun olusmasinda olduk¢a fazla yarari
olacaktir. Bu sekilde Israil’in demokratik, insan haklarma saygili bir devlet oldugu algisi

yerini devletlerin Israil’e kars1 daha gercek¢i bakis agisina terk edecektir.

Iste biitiin bu nedenlerle, sadece Ortadogu cografyasinda degil diinya ¢apinda insan
haklar1 konusunda bilgi sahibi olan herkesin, bilgilerini paylasmalar1 ve Israil’in insan
haklar1 ihlallerini tamamen ortadan kaldirmasa bile en azmdan azalmasma katkida
bulunmalari, huzur ve 6zlenen barisa kavusma hedefinde elzem bir vazifedir. Bu vazifeyi
yerine getirirken de bunu sadece Araplar ve Miisliimanlara degil, bu cografyada bulunan
herkese karsi insan haklar1 ihlallerine duyarlilik ve farkindalik oldugu bilinci ile hareket

etmeliyiz.
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DIJITALLESME, DIL VE DiN

—

Seyhan OZSOY *

Giris

Dijital ortamlar, ¢esitli unsurlarla ve bicimlerde, inananlarin temsil edildigi,
diisiincelerini aktarma araci olmasi, dini yasant1 iizerinde de 6nemli degisikliklere neden
olmustur.! Bu ortamlarda kullanicilar, yazil, sesli ve goriintiilii materyallere kolayhkla ve
genellikle ticretsiz olarak erisebilmektedir. Bununla kalmamakta sosyal medya
platformlarinda goriintiilii goriisiilebilmekte, canli yayin yapilabilmekte ve interaktif katilim
saglanabilmektedir. Bu sayede kullanicilar online seminerlere katilabilmekte ve egitim
alabilmektedir. Gergek hayattaki bircok unsur, dijital medyada karsiligini bulmakta, bir¢ok
yer internette kayith oldugu i¢in adres sormaya bile gerek kalmamaktadir. Yasanan hizl
degisimler hayatin her alanma yansidig1 gibi din alanma da yansimistir. Onceden islami
sorularin cevaplarin1 6grenmek i¢in biiyiik emekler verilirken, uzun yolculuklar yapilirken
gliniimiizde yazili, sesli, goriintiilii ¢ok sayida materyale ulasmak hatta ¢evrim i¢i uzmanin
dersine katilmak miimkiin hale gelmistir. Sosyal medya iizerinden yapilan sohbetler/dersler

interaktif olarak takip edilebilmektedir.?
1. Dijital Diinyanin Giivenilirligi

Bu kadar ilerleme ve gelismenin din ve din diline ¢esitli etkileri olmaktadir.
Calismada; Kolayca elde edilebilen bu bilgiler giivenilir mi? Dijital diinya ne kadar verimli

olmaktadir? Bu iletisim alanindaki gelismelerin dinin lehine ve aleyhine olan yonleri

* Dr., Diizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Arap Dili ve Belagati,
seyhanozsoy@duzce.edu.tr.

! Mehmet Haberli, “Dijital Cagda Din ve Dindarligin Doniisiimii”, Medya ve Din Arastirmalari Dergisi 2(2)
(Aralik 2019), 641.

2 Haberli, “Dijital Cagda Din ve Dindarligin Déniisiimii”, 643.

97



nelerdir? Iletisimin gelismesi dzgiirliikleri 6zellikle din 6zgiirliigiinii nasil etkiledi? gibi

sorulara cevap verilmeye calisilacaktir.

Din, inananlara diinyada ve ahirette huzur ve mutlulugu vadetmektedir. Eger
hurafeler, din zannedilirse biiyiikk kayiplara yol agar. Bunun i¢in de din olarak sunulan
bilginin saglam kaynaklara dayanmasi ve dogru bir sekilde aktarilmasi onemlidir. Bu
bilginin aktarildig1 kanallardan birisi de medya ve iletisim araglaridir. Bu araglar,
giinlimiizde ¢ok biiyiikk imkanlar saglamasinin yaninda her alanda oldugu gibi dini alanda da
biiytik risklere yol agabilmektedir. Bu araglardan elde edilen bilgiler, glivensiz ve muhatabin

seviyesine uygun olmayan bir 6zelliktedir.

Bir ilac1 hangi hastanin nasil kullanacagi, giinde kac defa ve ne kadar dozda alacagi
bilimsel arastirmalarla tespit edilmistir. Fazla kullanildiginda fayda yerine zarar verebilirken
az kullamldiginda da etki olmaz. Insanlar ev alirken, araba alirken hatta pazardan ve
marketten bir iirin alirken aldanmamaya calistigi gibi diinya ve ahiret mutlulugunu
kazandiracak olan dini 6grenmek igin ise ¢ok daha fazla titizlik gerekmektedir. Halbuki
internet ortaminda sunulan bilgiler, hi¢gbir kontrolden ve siizgecten gegmeden kullanicilarina
ulasmakta, ¢cocuklarm bile rahat¢a ulasabilecegi kadar kolay ve mahremiyetten yoksun bir

kaos icindedir.

Gegtigimiz yiizyillda Avrupa teknolojik gelismeler kaydetmis, insanligin faydasina
olacak bircok makine ve cihaz iiretmistir. islami hassasiyeti olan bazi aileler teknolojik
iirinlerden biri olan televizyonu kullanmanin birtakim sakincalar1 olabilecegini diisiindigti
icin bu cihazi bir siire kullanmadi. Onlar, teknolojinin degerini takdir ederken teknolojinin
yaninda getirecegi kiiltlirel yabancilasmadan g¢ekiniyorlardi. Zaman onlar1 hakli ¢ikardi,
televizyonlardaki programlar faydasmin yaninda bir¢ok kotii 6rnek barindirdigi i¢in dini ve
kiiltiirel deformasyona yol acti. Giliniimiizde kullanilan internet, televizyondan ¢ok daha
fazla bir etkiye sahiptir. Teknolojiyi tiretenler onunla kendi kiiltiir ve inanglarini empoze
ettiler. Halbuki internet aglar1 yayginlasirken sinirsiz 6zgiirliik ve bilgiye ulagsmada kolaylik
vadedilmisti. Ozgiirliik diye sunulan iletisim araglari, sahipleri tarafindan eglence taktigi ile

kullanicilariny, tireticilerinin ideolojilerine yumusak bir itaate mecbur birakmuistir.

[letisim teknolojilerinin, toplumsal &rgiitlenme ve bilgiyi denetleme bakimindan
diiriist oldugu sdylenemez, Son donemde gerek Filistin hakkindaki paylasimlar gerekse
benzer durumlardan sosyal medyanin 0zgiir olmadigi, c¢ikarlarina uygun olmayan

paylasimlar1 sansiirlemesi ve engellemesinden anlasilmistir. Insanlar sosyal medyayi
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ticretsiz kullanarak bir yarar saglamakta fakat ne tiir zararlara ugradiklarmni heniiz

bilmemektedirler.

Onceki dénemlerde savas, kusatma ve esaretle yaptirilan empoze, yayginlasan ve hizi
artan internetle ¢ok daha kolay yapilabilmektedir. Bu ideolojilerin egemenligi i¢in yapilan
carpitma, sansiir ve ifsa tahribati kullanicilarinin da farkina vardigi hususlardandir. Bu
yiizden medyalagma teorisinde medyatik ileti bir taraftan kaybolur diger taraftan asiri
goriiniir bir duruma ¢ikarilir.® Telegramm sahibinin tutuklanmasi, sosyal medyada birgok
paylasimin sansiirlenmesi miidahaleleri desifre etmis, dijital ortamin iddia ettigi 6zgiirliik ve
tarafsizlik iddiasinm asilsiz oldugunu gdstermistir. Iletilerin iletisim araglar1 tarafindan
sekillendirildigi, bircok calismada ortaya ¢ikarilmistir. McLuhan’in belirttigi gibi, iletisimde
etkin olan mesajlarin igerigi ve niteligi degil, iletisim teknolojisinin kendisidir. Yani farkl
araglarla kurulan iletisim bigimi, insan iligskilerinde farkli tutum ve davranis bi¢imlerinin
belirleyicisi ve 6l¢iisii olmaktadir. Dijital ortamda kamera agis1, odaklanma gibi medyatik
hilelerle manipiilatif etkiler olusturulabilmekte bdylece bazi ¢ikarlar i¢cin toplum

miihendisligi yapilabilmektedir.*
2. Dini bilgilerin Kaynagimin Giivenilirligi

Dinin kaynagindan ¢ikip bozulmadan aliciya iletilmesi gerekmektedir. Bunun i¢in
kullanilan kanallarin mesaj1 orijinal olarak iletmesi gerekir. Bu kanallar, dnceden dil ve
Uslup gibi unsurlarken glniimiizde internet, sosyal medya gibi unsurlar da eklenmistir. Bu
unsurlar, yeni uzamsal bir ¢evre olusturmus ve onemli bir etken olmustur. Bu ¢evrede
mesajin iceriginde bazi asmmmalar olusmaktadir. Bunun daha iyi anlagilmasi i¢in sOyle bir
temsil verilebilir. Konusan kisinin dinleyicilere sesinin daha 1yi ulagmasi1 i¢in mikrofon gibi
ses cihazlar1 kullanilir. Mikrofon, soylenilen soziin dinleyenlere ulagsmasini saglar.
Soylenilen sdze vurgu, tonlama, kelime ilave etmez veya sozii eksiltmez. Dinin tebliginde
de ilahi mesajlar berrak olarak aktarilmalidir. Buna benzeyen baska bir 6rnek ise Giines ve
Ay’ konumudur. Ay’m 15131 kendisinden degil, Giines’tendir. Insan, dini teblig eden
bilgilerin kaynagi degildir ¢iinkii bilgiler ilahi kaynaklidir. Mikrofon ve ay kaynak degil
iletisim kanalidir. Dinin koyucusu Allah’tir. {lahi naslar beseri yorumla karistirilmamalidir.

Ciinkii Allah admna onun sdylemedigi seyleri sdylemek biiyiik giinahlardan sayilmigtir.®

3 Fatma Cigek, “Din Sosyolojisinde Dijitallesme Teorileri ve Yaklasimlar”, Medya ve Din Arastirmalar
Dergisi 5/2 (30 Aralik 2022), 40.

4 Cigek, “Din Sosyolojisinde Dijitallesme Teorileri ve Yaklagimlar”, 458.

S Kur’an Yolu Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2017), En’am, 6/21.
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Dinde biiyiik tahrifata yol agmaktadir. Bu problemler naslarin dogru bir sekilde iletilmesiyle
ilgilidir. Vahyin dili Arapca oldugu i¢in terciimeden kaynaklanan problemlerin yaninda
dijital ortamdan kaynaklanan problemler de ortaya ¢ikmistir. Burada aklin da 6nemi vardir.
Akl da bilgiyi anlayp analiz edip yeni durumlara uyarlamasi gerekir. ilahi mesajlar dogru
bir sekilde anlasildiktan sonra yorumlanmasi bir sonraki asamada gerceklesecektir. Bizim

burada bahsettigimiz bundan 6nceki siirecteki problemlerdir.

Medya gercekte var olanlarin bir yansimasi olmalidir. Kendiliginden bir ilavede
bulunmamasi1 gerekir. Medya kendi basina bir dini goriis ortaya koymak yerine dini
aktarmada sadece bir ara¢ olmalidir. Bir bilgi veya haber ¢ok izlenildiginde, begenildiginde
veya paylasildiginda daha ger¢ek olmamakta degeri degismemektedir. Medyatik olmak

kisinin sdyledigi her seyin dogru oldugu anlamina gelmemektedir.®

Delillerin kisi, kurum, kurulus ve ideolojilerin goriislerine gére yorumlanmasi ve
sosyal medyada paylagilmasi dinin evrensel diline zarar vermektedir. Dini bir konuda
konusan kisi, Kur’an'r kendi diisiinceleriyle karistirmamalidir. Kur’an ve Siinnet disindaki
bilgilerin kaynag1 ne kadar popiiler olursa olsun dogru olmayabilir. Bu paylagimlar maddi
menfaatlere gore sekillendiginde bircok hurafenin yayilmasina sebep olmaktadir. Sosyal
medyada begeni ve popiilerlik 6n plana ¢iktig1 icin tartigmalar ger¢eklerin ¢arpitilmasina yol
agmaktadir. Dini konular tartisilirken nezaket kurallarindan taviz verilmemeli, tartismaci ve

rekabet¢i bir iisluptan kaginilmalidir.

Hristiyanlikta ve Yahudilikte din adina konusan bazi kisiler kutsal kitaplar1 diinyalik
cikarlar icin tahrif etmislerdir. Islam kiiltiiriinde ise din bilginleri kendi agiklamalarinin
hatali olabilecegini, kendi anladiklarinin mutlak dogrular olamayacagini1 belirtmislerdir.

Din; bir kurum veya herhangi bir inangla esitlenemez.

Yukarida belirttigimiz gibi dinin aktarilmasinda aracilarin  bir miidahalesi
olmamalidir. Bunun i¢in de yetkin kisilere ihtiya¢ vardir. Dinde oldugu gibi dilde de Allah’in
buyruklarinin degistirilmeden aktarilmasi konusunda titiz olunmasi gerekmektedir. Bundan
dolay1 Kur’an’in gevirisine terciime degil, meal denilmistir. Bir dilin degistirilmeden baska
bir dile aktarilmasi ¢ok zor hatta imkansiz oldugu gibi, dijital ortamda da bu zorluklar s6z
konusudur. Ceviri programlarmim bu mesajlar iletmesinde daha da biiylik hatalar ortaya

¢ikmaktadir. Ciinkii ¢ogunlukla gevirilerin yapildigi Ingilizce dili Islami kavramlar

® Cicek, “Din Sosyolojisinde Dijitallesme Teorileri ve Yaklasimlar”, 463.
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bakimindan fakir bir dildir. Ceviri yapilirken kelimelerde iki yol izlenmektedir. Birisi kelime
yeni dile eski dilden degistirilmeden aktarilir. Ornegin “dua” kelimesi ingilizceye cevrilirken
Arapcadaki asli kelime olan “dua” kelimesiyle cevrilmekte, bu durumda bunu okuyan
yabancilar, dua kelimesinin ne oldugunu bilmedigi i¢cin manay1 anlayamamaktadir. Digeri
de sozlikten kelimenin anlamma bakip gevirmektir ki boylece o dildeki kelimelere dini
anlamlar yiiklenmis olmaktadir. Tiirkcede Arapga asilli bir¢ok kelime oldugu i¢in bizim
kiiltlirimiizde bunlarin anlasilmast miimkiindiir. Bu kelimeler sozliige eklenmekle
kalmamus, kiiltirimiizde de bununla ilgili bir¢ok pratik kazanilmistir. Herhangi bir farkli dil
hala Islami kelimelere yabancidir. Bir dilin Islamilestirilmesinden soz edilebilir. Bu da
Islami kavramlarin bu dile kazandirilip pratikte de uygulanarak kullanildiginda ortak

anlamlar kazanilmasiyla elde edilir.

Hollanda’da 20-30 sene dnce Miisliiman olan bir kardesimiz islam’1 6grenmek icin
Islam iilkesi olan Tiirkiye’ye gelip Tiirkgeyi 6grenip Islam’1 6grenmistir. Ciinkii kendi
dilinde bu kavramlarin karsilig1 bulunmamaktadir. Bu da din 6grenmek i¢in dil 6grenmenin
cok dnemli oldugunu gdstermektedir. Bugiin ise Hollandaca yazilan bir¢ok Islami kitap
oldugu i¢in bu dil de Islami kelimeler bakimmdan biraz daha zenginlesmistir. Ciinkii cok
sayida eser Hollandacaya ¢evrilmis, Hollandaca eserler yazilmis, Hollandaca konusanlarin

giindemine Islami kavramlar girmeye baslamistir.

Mesajin aktarildigi dil net ve anlasilir olmalidir. Bundan hareketle dinin 6grenilmesi
icin dilin de 6grenilmesi gerekmektedir. Dilin de dinin kavramlarmi ifade etmesi bakimimdan
yeterli olmas1 gerekir. Bu bakimdan Islam’in en net aktarildigi dil, Arapcadir. Ciinkii vahiy

bu dilde nazil oldu, ilk muhataplar1 da Arapgay1 en giizel konusan insanlardi.

Dijital ortam da dil gibi dinin aktarildig1 araclardandir. Fakat bu ortam bir¢ok
spekiilasyonlara maruz kalabilmektedir. Bundan dolay1 da teknoloji ve sosyal medyaya
gereginden fazla maruz kalanlarin sosyallesmeleri zorlagsmakta, gercek hayattan

soyutlanabilmektedirler.

Teknoloji ¢esitli imkanlar saglamasmin yaninda ciddi riskler de barindirmaktadir.
Kullanimmin ve erisiminin kolay olmasi, is hayatin1 kolaylastirmasi, ortak ¢alisma alanlari
olusturmasi, egitim alanindaki imkanlar1 biiyiik avantajlar saglamaktadir. Dijitallesmenin
dine neler kazandirdigi, ne tiir tahribatlar yaptig1 arastirilmas: gereken konulardandir.

Teknoloji, dine olan derin saygiy1 azaltmaktadir. Hristiyanlik iizerine bazi ¢aligmalar yapan
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Kimberly Hutchings, dijital ortamda okunan incil’in matbuya oranla kutsallik statiisiiniin

azaldigin1 bu yoniiyle kutsal kitapla daha zay1f bir iliski kuruldugunu belirtir.’

Sosyal medyada diger alanlarda oldugu gibi dini i¢erik paylagimlarinda da ciddi bilgi
kirliligi ortaya ¢ikmaktadir. Sosyal medyada ahlaki degerlere, dogruluga, diiriistliige ve
adalete deger verildigi ifade edildigi halde pratik hayata yansimadig1 gériilmektedir. Ornegin
0zel giin ve gecelerde, ibadet dua istigfar gibi dini pratiklerin yapilmasi gerekirken bunlarin
yerine, sosyal medyada dini mesajlar paylasilmakta, bazen dinin 6lgiilerine aykiri ortamlarda
s0ziim ona dini programlar yapilmakta, dindarlik sadece bir imaj ve konusmayla smirli

kalmakta, dini duygular dejenere olmaktadir.®

Hadis-i Serifte her duyulan seyin soylenmesi giinah olarak belirtilirken internette
yalan haber, ger¢ek haberden daha hizli yayilmakta, insanlarin hatalar1 ifsa edilmektedir. Bu
ifsa sonucunda hatas1 ifsa edilen kisi rencide edilmekte, toplumdan tecrid edilmektedir. Bu
da toplumu yipratacak yalan, iftira, kin, nefret, cinayet gibi giinahlara yol agmaktadir. Cogu
zaman ise insanlarin yapmadiklar1 seyler reklam edilmekte gdsteris ve samimiyetsiz

davraniglar oviilmektedir.

Teknoloji, tiretenleri kazandirmak i¢in tasarlanmistir. Kullanicilara sagladig: yarar,
iireticilere sagladig1 yarara gore ¢ok azdir. Ciinkii iiretenler, her durumda kazanirlar. Ornegin
bir paylasimin begenilmesi paylasanin lehine olur, begenilmeme ise aleyhineyken sosyal
medyanin sahibi i¢in iki durum da lehinedir. insanlar bu platformlara katilmakla goniillii
calisan olmakta ve medya sirketlerini daha giiclii hale getirmektedirler. Onceki dénemlerde
insanlar zorla ¢alistirilip {izerlerinden para kazanilirken gliniimiizde ¢ogunlukla eglenme
karsiliginda insanlar iizerinden para kazanilmaktadir. Genellikle ¢ok basit paylasimlar
gereginden fazla yayginlagsmakta, bunun sonucunda samimiyet ve edebi zevk

kaybolmaktadir. Kaliteli iiriinlerin yerini basit iiriinler almaktadir.®

Dijital ortamda genellikle ibadetin adaplarma dikkat edilmemektedir. Kur’an, abdest
alinip ciddi bir oturusla okunurken telefon gibi dijital ortamlardan Kur’an okurken bunun

bir gereklilik oldugu hissedilmemektedir. Bu da kutsallik algisina zarar vermektedir. '

7 Kimberly Hutchings, “E-Reading and the Christian Bible”, Studies in Religion/Sciences Religieuses 44/4
(2015), 437.

8 Haberli, “Dijital Cagda Din ve Dindarligin Déniisiimii”, 643.

® Nazmi Avci - Damla Topgu, “Sosyal Medya, Dil ve Edebiyat”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 11/1
(30 Haziran 2021), 19.

10 Haberli, “Dijital Cagda Din ve Dindarligin Déniisiimii”, 311.
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Kitlesel medyanimn hedefi, eglence, popiilerlik ve daha ¢ok kazanma gibi amaglardir.
Dinin hedefi ise hayati derecede 6nemli olan gercek diinya ve ahiret mutlulugudur. Ruhun
ihtiyaglarma kulak verip mesru isteklerini yerine getirmeye g¢alismaktir. Bunun i¢in din
vaktin bosa harcanmasini yermekte hem kendisine hem de topluma faydali olacak egitim,

sanat ve ¢aligmalara tesvik etmektedir.

Internet ortaninda hizla yayilan bilgileri durdurmak miimkiin degildir. Fakat nasil
kullanilacagma bir kilavuz belirlenmesi gerekir. Burada dnemli olan esaslardan biri de
internet saglayicinin giivenli olmasidir. Hi¢ kimse ¢ocugunu tanimadigi birisine teslim
etmek istemez ve onunla bas basa birakmaz. Fakat internet ortamimda bunlar fazlasiyla

olmaktadir.

Medyadaki din dili ve popiiler kiiltiir, medyanin mesajlarini bigimlendirir. Mesajlar1
cesitli cerceveler icinde sunar. Bu mesajlar1 alictya onaylatmak gerekmektedir. Bu baglamda
dijital ¢evrenin alg1 ve duygusal agidan etkileri, kodlar1 ve degisik izleyicilerin benzer
manipiilasyonlara nasil tepkiler verdigi sorgulanmaktadir. Medyada din fenomeni
cercevesine gore sekillenmektedir. Yani medya popiiler kiiltiirdeki din algisina gore
sekillenir. Daha Onceleri kurumsallagsmis dinler, dinin kamusal medyada temsil edilme
bi¢imi lizerinde daha siki bir denetime sahipken ticarilesen medyada bu durum degismistir.
Gilintimiiz medya dili, popiiler kiiltiiriin temalarina ve {iislubuna gore sekillenmistir.
Medyadaki din de popller kultiirle olusan yeni bir dille eglence, bireysellesme ve tiiketim
odakl bir sekil almistir.!! Din, dijital ortamda yer alan genclige hitap etmek icin yeni

degisimlere ragmen ayakta kalmak i¢in uygun bir yontem gelistirmelidir.
3. Dijital diinyanin Din Diline Etkileri

Bilginin hizla yayildigi giiniimiiz diinyasinda dini bilgiler de hizhi bir sekilde
yayilmaktadir. Cagin gerektirdigi sartlara gore hareket etmek, evrensele hitap edebilecek
sekilde bir din dili olusturmak giiniimiizde yapilmasi gereken 6nemli gérevlerdendir. Bunun
icin dogru dini bilgilerin dogru yollarla muhataplarma ulastirilmasi gerekmektedir.
Giliniimiizde dini bilgiler, ¢ogunlukla internet, sosyal medya gibi dijital ortamlarda
yayilmaktadrr. Bu ortamda kullanilan dini kaynaklarmn, dini paylagimlarin {islup ve
ifadelerinde yanlis anlasilabilecek unsurlarin tespit edilmesi, sahih ve giivenli olmasini

saglayacak kriterler belirlenmesi gerekir. Gliniimiizde helal gida, helal {iriin gibi platformlar

11 Cigek, “Din Sosyolojisinde Dijitallesme Teorileri ve Yaklasimlar”, 460.
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olusturuldugu gibi usul bakimindan denetleyen, degerlendiren platformlara ihtiya¢ vardir.

Bu sayede kullanicilarin dini bilgilere giivenli bir sekilde ulagsma imkani saglanabilir.

Gegmis donemde yerel olan dil problemleri internetin yaygimlasmasiyla
globallesmekte, daha yaygin hale gelmektedir. Dilbilgisi ve telaffuz hatalar1 muhatabin
dikkatini bu gariplige ¢ekmekte, anlami perdelemekte ayrica birgok yanlig anlasilmalara da
yol agmaktadir. Hurafelerin yanlishgmnin anlatildig: kitaplar yazildig: gibi dini paylasimda
bulunurken dikkat edilmesi gereken yaygimn kullanilan dil ve iislup hatalarin1 ve dogru
kullanimlarini inceleyen bir komisyonun olusturulmasi ve bu komisyonun uzmanligiyla bir
rehber hazirlanmasi faydali olabilir. Bu rehber, yazili, sozli ve goriintiili 6zellikte interaktif
olabilir. Ciinkii bircok kisi “tabi” ve “tabii” kelimelerinin farklarin1 ayiramamakta, “da”
baglacin1 dogru yazamamaktadir. Dini kavramlarim dogru ve yanlis telaffuzlarmi iceren

sOzlii/yazili bir sozliik olusturularak bu hatalarin diizeltilmesine katki saglanmis olacaktir.

Islam dininin temel kaynaklar1 Arap dilinde oldugu icin bu dilden Tiirk¢eye gecen
kelimeler ¢evirisinde anlam kaymasma ugrayarak bazi hatalar olusabilmektedir. Ornegin
Arapcada “_ALs2” “musafir’ kelimesi Tiirkgeye ses benzerliginden dolayr yanlishkla
“misafir” olarak terciime edilmektedir. Halbuki bu kelimenin Tiirk¢ede karsiligi “yolcu”
kelimesidir. Bu kelimenin Tiirk¢eye cevrilmesinden kaynakli olarak cesitli problemler
olugmaktadir. Bu kelimenin yaygin olarak kullanildig1 bir hadis-i serifte “li¢ duanm kabul
edildigi, bu dualarin ise mazlumun duasi, %8sl 3523 yolcunun duasi, anne babanin evladina
duas1” oldugu nakledilmistir. Fakat bu hadisi Google arama motorundaki gorsellerde “li¢
dua vardir ki bunlar sliphesiz kabul edilir” kelimeleriyle aradigimizda ilk 3 gorselde
“misafirin duas1” seklinde terciime edildigini bu yanlisin resmi dini kurumlarin sosyal medya

hesaplarinda da paylasildig1 goriilmektedir.

Tiirkgeye ¢evirisinde problem ortaya ¢ikan bir bagka kelime ise “3wa” “cesed”
kelimesidir. Bu kelime Tiirkgeye bazilar1 tarafindan “cesed” olarak tercime edilmektedir.
Halbuki bu kelimenin Tiirk¢e karsilig1 “beden” olarak cevrilebilir. Arapgayi iyi bilenler bu
kelimelerle ne kastedildigini gayet kolay anlayabilir fakat toplumdaki bir¢ok kisinin

zihninde yanlig anlasilmalara yol agacaktur.

Bu kelimenin kullanildig1 bir hadis-i serifte Al lia Ealia 1) Galas xall &5 ¥
Calall a5 VT AR Nal) 8 &008 185 4K Bilin kil Viicutta Gyle bir et parcasi vardir ki o, iyi

(dogru ve diizgiin) olursa biitiin viicut iyi (dogru ve diizgiin) olur, o bozulursa biitiin viicut
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bozulur. Bilin ki! O, kalptir.” *? Hadisinde gecen Arapca «al/cesed kelimesi kirik mana
verilirken yapilan bazi terciimelerde “beden/insan viicudu” yerine “ceset” diye

»13  anlamina

cevrilmektedir. Halbuki ceset, Tirk¢ede “Olen insanin viicudu, naas
gelmektedir. Ceset olarak ¢evrildiginde ¢eliskili ve baska bir anlam ortaya ¢ikacaktir. Tiirk
dilinde bu anlamin dogrusu bir sekilde tahmin edilebilir. Internetin yaygin olarak kullanildig1
giiniimiiz diinyasinda bu kelimeyi ¢eviri programina aktardigimizda “corpse” ceset yani
Oliiniin viicudu olarak c¢evirmektedir. Sosyal medyada Tiirk¢esi paylasilan bu hadis
kullanicilarin  dillerine otomatik olarak c¢evrildiginde “Oliinlin viicudu” seklinde

cevrilmesinin biiyiik yanlis anlagilmalara yol agacagi ortadadir.

Bazen de kelimenin birebir terciimesi yanlis anlagilmalara yol agmaktadir. Bunun
yerine aktarilan dilde yanlis anlagilmalara meydan vermeyecek bir sekilde ¢evirmek gerekir.
Bunun igin de kelime terciimesi yerine ciimle terciimesi yapilmahdir. Ornegin “»> kelimesi
“kan” anlamina gelmektedir. Fakat bu kelimeyi “kan” olarak ¢evirmek bazen hatalara yol
acmaktadir. Ornegin ... &a3e 5 4fla; 443 2158 Jlall Je Ll 38 hadisi “Her Musliiman ‘i bir

"5 seklinde terciime

baska Miisliiman’a kani, mali ve rz1 (seref ve namusu) haramdur.
edilmistir. Ilk bakista bu terciimede bir problem goriinmiiyor. Fakat bu, pratik hayatta bazi
yanlis anlasilmalara yol agabilmektedir. Ornegin 2012 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 bu
terciimeyi afislerde paylastiginda vaizdim. Vatandaslardan gelen sorularla bu afislerin
bazilarinca yanlis anlagildigi ortaya ¢ikmistir. Ciinkii bir il miiftiiliigiiniin fetva sorma hattina
gelen soruda bu hadisten kan vermenin haram oldugu sonucunu ¢ikarmiglardir. Bir soruda
“kan vermenin haram oldugunu yeni 6grendim, simdiye kadar bilmiyordum.” dedikleri
nereden 6grendiniz diye soruldugunda afislerde yazan bu hadisi delil gostermislerdir. Bu
hadisin yanlis anlagilmamasi igin #2 kelimesinin dogru terciimesinde “kan1” kelimesi yerine

“can1” kelimesi kullanilsa bu yanlislik 6nlenmis olur. Ciinkii Tiirk¢edeki “can” kelimesinin

karsilig1 bazen »2 kelimesine karsilik gelir.

Uluslararas1 alandaki dini paylagimlar Ingilizce gibi ¢ogunlugun anlayabilecegi
dillerde paylagilmalidir. Ozellikle uluslararas: diizeydeki dini paylagimlar ve sorunlarmn ana
kaynag1 tespit edilmeli ve uygun igeriklerin paylasilmasi igin tesvikler yapilmalidir. Sosyal

medya programlar1 kullanicinin anlamadigi dili otomatik olarak ¢evirebilmekte ve yazili bir

12 Ebi Abdillah b. Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu I-Buhari, thk. Mustafa Dib el-. Buga (Dimask: Daru
Ibni Kesir, Daru’l-Yemame, 1993), /man, 39.

13 «ceset ne demek TDK Sozliik Anlam1” (Erisim 13 Eyliil 2024).

14 Muslim, Birr, 13.

15 Komisyon, Hadislerle Islam (Diyanet Isleri Baskanligi, 2024), 5/319.
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metin paylasildiginda cevirilerle veya yapay zeka tarafindan baska dillere ¢evrilmekte,
boylece bazi g¢eviri hatalar1 olusabilmektedir. Bu gibi durumlarmn Oniine ge¢mek ig¢in

Onlemler alinmalidir.

Ulkemizde yapilan bircok akademik ve dini ¢alismalar Tiirkce oldugu i¢in bu
caligmalar uluslararasi alanda etkisiz kalmaktadir. Bu nedenle sadece kitap cevirileri degil,
basta Diyanet Islam Ansiklopedisi olmak {iizere evrensel akademik calismalarin da
uluslararas1 alanda en yaygin dil olan Ingilizce’ye aktarilmasi gerekmektedir. Akademik
diinyada &niimiizdeki ddSnemde makalelerin Ingilizce, Arapga ve Avrupa dillerine ¢evrilmesi
icin tesvikler saglanmalidir. Avrupa’da bircok dilde Islami terimlerin ifade edilmesi icin
yeterli kelime bulunmamaktadir. Bunun yerine daha ¢ok Hristiyan kiiltiiriinde kullanilan
kelimeler kullanilmaktadir. Bu da Islam’a Hristiyanlik agisiyla bakilmasima yol agmaktadir.
Bunun i¢in dilde oldugu gibi dinin de sadece kitaplardaki yazili bilgilerle degil,
uygulamalarla 6grenilmesi ve yeni kelime ve kavramlarla zenginlesmesi gerekmektedir.
Internet ortaminda ise bu pratik hayati yasamak pek miimkiin olmamaktadir. Sosyal

medyada paylasilan bilgilerin bir kismmin pratik hayatta karsiligi bulunmamaktadir.
4. Dijitallesme ve Dini Hayattaki Sonuclan

Teknolojinin dinin anlasilmasina katkis1 nedir? Teknolojik imkanlar arttikca dini
yasant1 daha iyi bir hale gelebilir mi? Teoride boyle olmasi gerekirken pratik hayatta boyle
midir? sorularmi sormak gerekir. Insanlar zekat ve sadakasmni internet bankaciligiyla
fakirlere ulastirabilmesi, kurban ibadetini vekalet vererek internet bankaciligiyla gondermesi
teknolojinin dini yasantiya sagladigi kolayliklardandir. Fakat bu kadari ibadet i¢in yeterli
midir? Yillar 6nce bir afiste “Siz tatilinize gidin biz, kurbaninizi keselim” yazan bir afis
gérmiistiim veya fiziki bir ortamda sohbet dinlemek, dua etmek Kur’an okumak yerine
sosyal medyadan katilsa yeterli olur mu? Bu konuda kesin olmaz diyebilecegimiz
ibadetlerden biri namazdir. Namaz kilmay1 6greten seccade egitici olabilir. Ama namazin
cemaatle kilinmasi i¢in fiziki bir ortamda bir arada bulunmak gerekir. Dijital ortamlarin
yaygmlagmasiyla ibadet paylagimlarinda biiyiik artislar olmakta fakat ibadetlerde azalma
olmaktadir. Goriildiigii lizere teknoloji dijital kiiltiir tabanli dindarlik olusturarak ¢ok

imkanlar saglarken dinin i¢eriginden de bazi alanlar1 da bosaltmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) meclisinde bulunan kisilerin durumlarina, seviyelerine gore
bir dil kullanirdi. Her s6zii her yerde ve herkese sdylemezdi. Onun hadislerinin bugiin nerede

nasil bir islupla aktarillacagi hususu giiniimiiz tebliginde dikkat edilmesi gereken
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hususlardandir. Zira bir ayeti veya hadisi yanlis yerde kullanmak dinin yanlis anlagilmasina
yol agabilir. Bu durum dijital ortamda daha da ciddi boyutlara varmaktadir. Ciinkii internette
faydali bilgiler oldugu gibi zararl bilgiler de yer aldig1 icin herkes her tlrlu dini bilgiye
ulasabilmektedir. Bu bazen yarar saglarken ¢ogu zaman da bazi mahzurlara yol agmaktadir.
Hem faydali bilgiler de olsa her seviyeye uygun olmayabilir. Dini egitim bir siire¢ oldugu
icin asamali olarak ilerler, 6grencinin belirli seviyelere geldiginde okuyacag kitaplar vardir.
Her kitap her yasta okunmaz. Okullarda da ilkokul Ogrencilerine ve orta Ogretim
ogrencilerine farkli seviyelerde egitimler verilir. Ciinkii biling ve zihin hazir olmadan verilen
bilgiler zihinlerde bircok olumsuzluklara yol agabilir. Bugiin internet ortamindaki
sunumlarda duvarlar kaldirilmis, mahremiyete dikkat edilmeden dogru yanls, faydali zararh
bakilmadan her tiirlii bilgi ortaya dokiilmektedir. Bunda en 6nemli kriter insanlarm ilgisini

cekmek, begeni almaktir.

Her yeni eskiyi asindirir. internet ortaminda sunulan din zamanla dezenformasyona
ugramaktadir. Ornegin dijital ortamlarda saatleri anlatmak icin klasik masa saati emojileri
kullanilmaktadir. Halbuki bu klasik saatlerle dijital ortamda kullanilan saatler arasinda
biiyiik farklar bulunmaktadir. Dijital ortamda sunulan saatler ¢ok daha gelismis, kullanisl
ve pratiktir. Her glin alarmin1 kurmak gerekmez, calisirken ses ¢ikarip cevresindekileri
rahatsiz etmez. Saatin dijital diinyadaki daha iyi oldugu halde dijital dinyadaki din yapay
bir 6zelliktedir. Giinliik islerde teknoloji ¢ok faydali olabildigi halde dini alanda ayn1 fayday1
sOylemek miimkiin degildir. Gergek saatle dijital saat arasinda biiylik fark oldugu gibi ger¢ek
dinle sanal ortamdaki din arasinda biiyiik farklar vardir. Fakat din sanal diinyada
orijinallikten uzaklagmaktadir. Gerg¢ek hayattaki olaylarda aci ve tathh bir aradadir,
sabredilmesi ve siikredilmesi gereken durumlar her zaman vardir. Dua emojisi paylasmakla
insanlar ibadet etmis olmaz. Cogu zaman paylasanin kendisi duanin gerektirdigi maneviyati
hissetmemekte, duanin 6nemli oldugunu, dua ettigini, dua isteme ve etme gibi diislincelerini
paylagsmaktadir. Bir kisinin kendi ettigi duayi baskasiyla paylagmasi, kildig1 namazi
paylasmasi ibadet degildir. O halde ni¢in paylasiyor diye sorulursa buna diiriist cevap
verildiginde ikinci baska nedenler 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar olumlu yonii teblig ve olumsuz
yOnil ise riya olarak iki ana baglikta degerlendirilebilir. Namaz kilmayan birinin namazin
faziletini, namazdaki manevi duygulari anlatmasi faydali olur mu sorusunu akla
getirmektedir. Insanlar ¢ok iyi namaz kilan birinden namazin faziletini dinlediginde
faydalanabilir. Hi¢ namaz kilmadigini bildigi birinden bunlar1 dinlediginde ise istifade

edemez. Acaba hi¢ tanimadigi birinden namazi dinlese neler hisseder. Dijital ortamda
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konusan, paylasim yapan kisilerin biiyilk ¢ogunlugunun dini paylagimlari bu agilardan

degerlendirilebilir.

Din kutsaldir, bu yiice yolda yapilan ¢alismalarin karsiligi da basit olan diinya
degerleriyle 6denemez. Boyle bir hedefi ilk siraya koyan kiginin din hizmeti i¢ginde olmas1
olumsuz bir durumdur. Din temsilcisi samimi olmali, elindeki yiice degerler karsiliginda

maddi menfaat beklememelidir.

Yeni teknolojik gelismeler, eskileri dzletir. Insan sosyal bir varlik oldugu igin yiiz
yiize etkilesim kurmak dogal, dijital ortamlarda iletisim kurmak sanaldir. insan, dogal olana
meyilli oldugu i¢in sanal ortamlar dogal imkéanlar olmadiginda kullanilmalidir. Mecbur

olmadan kullanmak sosyal hayata zarar vermektedir.

Yanlis kullanilan teknoloji tersine doner, zamanla kullanicilarini tiikketmeye baglar.
Dijital hayat sayesinde birgok is ve islem c¢ok hizli, kolay, masrafsiz bir sekilde
yapilabilmektedir. Bu imkanlar, biiyiik bir nimet iken, insanligin faydasina kullanilmayip
cogunlukla eglenceye harcandiginda insani1 yapmasi gereken islerden alikoymakta, ¢alisma
istegini kaybetmeye yol agmaktadir. Teknolojik imkanlarin olmadigi zamanda bir ayda
yapilabilecek bir is teknolojik imkéanlarla bir giinde bazen de bir saatte yapilabilmektedir.
Bir haftada gidilecek bir yeri araba ile kisa siirede gidilebilmekte, 6nceki imkanlarla gilinlerce
stiren isleri kisa siirede yapilabilmekte, evindeki musluklardan istedigi zaman sicak su
akmakta, camasirlar makineler sayesinde kolayca yikanmaktadir. Béylece insana kulluk ve
kendini gelistirmesi i¢in hayli vakit kalmaktadir. Halbuki giiniimiiz insaninin en ¢ok sikayet

ettigi seylerden birisi de vaktin yetmemesidir. Burada bir paradoks bulunmaktadir.

Teknoloji ve dijitallesmeyle ¢ok biiyiik imkanlar saglandig1 i¢in insanin daha fazla
bos vakti olacagindan bu vakitlerini kendisini gelistirmeye, okumaya, ibadete ve hayirli igler
yapmaya harcamasi gerekirken bu boyle olmamaktadir. Teknoloji onu asil hedefinden
uzaklastirmakta, c¢evresine karsi duyarsizlastirmaya yol agmaktadir. Israf ve hirsi
arttrmakta, ihtiyac olmayan seyleri ihtiya¢ olarak gostermekte, zuliim ve haramlara yol
acmakta, caligmaktan alinan lezzeti ve istegi gidermektedir. Suistimal ve taskinliklar ile

cesitli problemlere, hastaliklara sebep olmaktadir.

Medyalagsma teorisyenleri, dijital dini, fiziksel deneyimler kapsaminda
diistinmektedir. Yani internet, maddi diinyada karsili§1 olmayan bagka bir ortam degil, maddi

mekanlarda var olan dini pratiklerin sanal ortamda goriindiigii bir boyut ve aragtir. Bu
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baglamda dini semboller, mekanlar ve maddi unsurlar; dinin ikincil unsuru degil, asli

unsurudur.t®

Dijital diinyada dilin daha dogru ve giivenilir bir sekilde sunulmasi i¢in su prensiplere

dikkat edilirse daha dogru bir din dili kullanilmasina katk1 saglanmis olur.

1.

10.

Kisiler ve otoriteler, dinin tek mercii olamaz. Ummetin ittifak ettigi konulara itibar

gosterilmelidir.

Din dilinde nezaket tislubundan ayrilmamalidir. Dilbilgisi kurallarma uygun bir dil

kullanilmaldir.
Dini konularda nasta agik olan ifadeler diginda iddiali ifadelerden sakinilmalidir.

Dini naslari, bir ideoloji, mesrep, kurum, kisiyi 6ne ¢ikarmak veya gozden diisiirmek

amaglar i¢in kullanilmamalidir.
Dini nas ve yorum birbirine karistirilmamalidir.

Baz1 kelimeler Arapgadan Tiirk¢eye gectigi halde anlam degismesine ugramustir.
Bundan dolay1 Arapga telaffuza benzeyen Tiirk¢edeki kelimelerin bazilarinda anlam

degisiklikleri olabilmektedir.

Dini kavram ve kelimelerin yanlis ve dogru telaffuzlarini igeren interaktif sesli/yazili

bir sézliikk olusturulmalidir.

Giintimiizde din dilinde ihtilaflar1 gidermek gerekmektedir. Avrupa’da iki tiirlii din
dil kullanilmaktadir. Bunlardan birisi Arapc¢adan Ingilizceye aktarilan din dili, digeri

de Tiirkiye’den aktarilan din dilidir. Bu ikilik minimize edilmeye ¢aligilmalidir.

Avrupa’da Islam dininin pratik hayatta uygulanmasinda Tiirkler birgok merkezleri
olustugu halde, genclerin nabzinin tutuldugu sosyal medyada etkili igerik iiretme
konusunda baskalar1 kadar etkin olamamaktadir. Bunun i¢in dijital ortamda nitelikli

icerikler Uretilmesi gerekmektedir.

Ulkemizde Islam dini hakkinda akademik bircok calisma yapildigi halde, bu

calismalar Tiirkce oldugu i¢in evrensele hitap edememekte, kabuguna ¢ekilmis bir

16 Cigek, “Din Sosyolojisinde Dijitallesme Teorileri ve Yaklasimlar”, 461.
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gorliniin arz etmektedir. Bu alanda yazilan dini kitaplarin, ansiklopedilerin,

akademik ¢aligmalarm Ingilizceye ¢evrilmesi gerekmektedir.

11. Akademik diinyada oniimiizdeki donemde makalelerin Ingilizce ve Arapgaya

cevrilmesi i¢in tegvikler saglanmalidir.

12. Yazilt metinlerde yaymlandiginda 6zellikle sosyal medyada kullanilan dilin yapay
zekalarla gevrildiginde nasil bir anlama doniistiigli kontrol edilmelidir. Ciinkii sosyal

platformlar otomatik gevirmektedir.

13. Geng nesillerin ¢okca kullandig1 sosyal medyadaki dini paylasimlar taranmali, bu

platformlarda yer alan yanligliklarin asil kaynagi tespit edilip tashih edilmelidir.

Sonug

[letilen mesajin yazili, sdzlii ve goriintiilii olmasi arasinda biiyiik farklar oldugu gibi
dijital diinyada fiziksel mekanin yerini sosyal mekéanlarin olustugu bir uzamsal diinya

almigtir.

Dijital medya iireticileri, kullanicilarma 6zgiirliigii vadettigi halde kullanicilarini
yumusak bir itaate mecbur birakmaktadir. Bununla birlikte zaman zaman sansiirleme gibi
yollarla dogal ortama miidahale etmekte ve yapilan paylasimlarla dinin dogal yapisinda bazi
asinmalar meydana gelmektedir. Ayrica sanal ortamlarda ¢ok sayida dini igerikler
paylasildigi halde pratik hayatta bunun bir karsilig1 bulunmamaktadir. Sosyal medya yoluyla
¢ok hizli iletisim oldugu i¢in dogru yanlis her tiirlii bilgi hizl1 bir sekilde yayilmakta, kiiciik
hatalar ifsa edildiginde hem kotii 6rnek olmakta hem de hatali kisi lizerinde gereginden fazla
baski olusmaktadir. Samimiyetsiz ve gosterise yol acan paylasimlarla giiven ortamini

zedelemektedir.

Dijital ortam ¢ok buytuk imkanlar sunmakla birlikte beklenenin aksine pratik hayatta
karsiligin1 bulamamistir. Tembellik, dikkat eksikligi, 6nemsememe, elindekiyle yetinmeme

gibi birtakim olumsuz tutumlarin gelismesine yol agmistir.

Delillerin dini kisi, kurum, kurulus ve ideolojilere gbre yorumlanmasi ve sosyal
medyada paylasilmast ortak din diline zarar vermektedir. Dini konularda konusan bir kisi,

Kur’an ve Siinnette belirtilenleri kendi yorumuyla karigtirmamalidir.
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Gliniimiizde ortak bir din diline ihtiya¢ bulunmaktadir. Avrupa'da pratik hayatta
Tiirklerin bir dini yasantist oldugu halde internet ortaminda popiiler olan dil Arap iilkelerin

etkisiyle ortaya ¢ikan din dili sosyal medyada genglerin ilgilerini daha ¢ok ¢ekmektedir.

Bilginin hizla yayildig1 gliniimiizde dini alanda da hizl1 bir bilgi ve fikir aktarimi s6z
konusudur. Bu baglamda ¢agin gerektirdigi sartlara uygun hareket etmek, ortak bir din dili
olusturmak ve din dilindeki yanlis anlasilmalar1 ortadan kaldirmak 6nem arz etmektedir. Bu
hedefe ulagsmak icin din dilinde yanlis anlasilabilecek unsurlarin tespit edilmesi ve bir rehber
olusturulmasi gerekmektedir. Ayrica dini iletisimde akict bir iislup kullanilmali, yanlis
anlasilabilecek kelimeler yerine uygun bir tislup tercih edilmelidir. Dini kavramlarin dogru

telaffuzunu igeren interaktif bir sozliikk olusturulmalidir.
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